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ದೇನಯ್ಯ ಹರನೆ ಅವರ ನಾಲ್ಕು ಕನನಗಳು ಇತರರು! 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ : ಒಂದು ಚಿಂತನೆ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಬೀಜರೂಪ ಹಿಂಸಾಕೃ ತ್ಯ ಗೆಳು 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಸಮಸ್ಯೆ : ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಒನ್ಸೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
2 ಕನ್ನಡೆ ಕಾವ್ಯ : ಇತ್ತೀಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು 
ದಶರಥ ಜಾತಕ 
ರಾಮಾಯಣದ ಹುಟ್ಟು : ಶೋಕ-ಶ್ಲೋಕದ ಪಾಠ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೆ: ಒಡು ನ ಸವಾಲುಗಳು 
ಕ್‌ ಕಾಂತಿ ಕವಿ ಗಾಯಕ : ಗದ್ದರ್‌ 
ನಿಭಿನ್ನ ಆಲೋಚನೆ-ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆ 


ರಾಗಾ ತ ಅಲ ಲ್ಯ ಮ್ನ ನಾ ಬ ಈ ಎ KUN ಸ್ಹ CW SS ಇ 

"ಮಹೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದ್‌, . ವೀರಣ್ಣ ಮರಡಿ, ಮಹಾಕವಿ ಶ್ರೀ ಪ್ರೀ, ತಿರುಮಲ 

ಮಾವಿನಕುಳಿ, ಡಿ. ಬಿ. ಥಿಂಗ, ಚಿಂತು, ಗವಿಸಿದ್ದ ಬಳ್ಳಾರಿ, ರುದ್ರಗೌಡ ಪಾಟೀಲ, 

ಅದ್ಯ ದಾಂತ್‌ ನ್‌ NDS 

ಪ್ರಭು ಖಾನಾಪುರೆ, ಆರ್‌. ವಿಜಯರಾಘವ, ಭ. ನಾಗರಾಜ್‌, ಗುಡಿಹಳ್ಳಿ ನಾಗರಾಜ್‌ 
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ಮುದ್ರಣ : ರಾಜಶ್ರೀ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ಪ್ರೆಸ್‌, ಧಾರವಾಡ-೧ 


ಕ್‌ 


ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸೂಚನೆ : 
ಸ್ವಚ್ಛ ಬರಹದ ಅಥವಾ ಟೈಪು ಮಾಡಿದ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ, ಉತ್ತ ನ್ಗ 
ಬಯಸುವವರು ಡಬಲ್‌ ಕಾರ್ಡು ಬರೆಯಬೇಕು. "ಸಂಕ್ರಮಣ'ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ 


ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಕಳಿಸುವವರು ಸಂಚಿಕೆ ಹೊರಬಂದ ೧೦ ದಿನದೊಳಗಾಗಿ ' 
ಕಳಿಸಬೇಕು. 


ಚಂದಾದಾರರಿಗೆ ಸೂಚನೆ : 
ಎಂ ಓ.,ಡಿ.ಡಿ. ಮೂಲಕ ಕಳಿಸಬೇಕಂ. ಅಫವಾ Syndicate Bank £. 0. 0. 
Branch Dharwad-3 ಈ ಶಾಖೆಯ 5.8.4/ಂ No. 8823 (Editor, 


3೩11೯೩73೩0೩) ಖಾತೆಗೆ ಚಂದಾ ಹಣವನ್ನು M..T. ಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಬರೆದು ತಿಳಿಸಬೇಕು. 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ ರೂ. ೨೪. ಆಜೀವ ಚಂದಾ ರೂ, ೨೨೦. 


ವಿಳಾಸ ಃ ಸಂಪಾದಕ, ಸಂಕ್ರಮಣ 
ಧಾರವಾಡ ೫೮೦೦೦೮ ಕರ್ನಾಟಿಕ 
ಪೋನು : ೮೦೫೦೯ 
SET oes rE ಯೂ 
ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ | 


ಒಳಗಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ 


ನಾಲ್ಕೂ ಕವನಗಳು ದೇವಯ್ಯ ಹರವೆ ೩ 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮ : ಒಂದಂ ಚಿಂತನೆ ಮಂಗಳೂರ ವಿಜಯ ೯ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಬೀಜರೂಪವಾದ 
ಸ ಹಿಂಸಾಕೃತ್ಯಗಳು ಶಿವರಾಮಯ್ಯ ೧೭ 

ಓಂದು ಮುಂಜಾನೆ. ಮಹೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದ ೨೪ 
ಬಿರಿದ ನೆಲದ ಹಾಡು ವೀರಣ್ಣ ವಂರಡಿ ೨೫ 
ಸಂಧ್ಯಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಮಹಾಕವಿ ಪ್ರೀ ಶ್ರೀ ೨೮ 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಸಮಸ್ಯೆ ಃ 

ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ೨೯ 
ನನ್ನೊಳಗಿನ ನಾನು ತಿರುವಂಲ ಮಾವಿನಕುಳಿ ೩೬ 
ದಶರಥ ಜಾತಕ ಒಂದಂ ಜಾತಕ ಕಥೆ ೩೭ 
ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ : ಇತ್ತೀಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು ಡಿ. ರಘನಾಥರಾವ್‌ ಲ್ಲಿ 
ಹೋರಿ ಡಿ. ಬಿ. ಢಂಗ ೫೮ 

ರಾಮಾಯಣದ ಹುಟ್ಟು : ಶೋಕ-ಶ್ಲೋಕರ 
ಪಾಠ ಪೋಲಂಕಿ ರಾಮಮೂರ್ತಿ ೫೯ 
ಸ್ವಂತ ಮೂಸೆವಂತರಿಗೆ ಚಿಂತಂ ೬೮ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕತೆ ಒಡ್ಡುವ ಸವಾಲಂಗಳು ಎಸ್‌. ಶಿವಾನಂದ ೬೯ 
ಮಾನದಂಡ ಗವಿಸಿದ್ಧ ಎನ್‌. ಬಳ್ಳಾರಿ ೭೬ 

ಕ್ರಾಂತಿ ಕವಿ, ಗಾಯಕ : ಗದ್ದರ್‌ ಸ. ರಘಂನಾಥ ೭೭ 
ನಾವು-ನೀವು ರುದ್ರಗೌಡ ಪಾಟೀಲ ೮೬ 
`ನನ್ನ ತಾಯಿ ಪ್ರಭಂ ಖಾನಾಪುರೆ ೮೭ 
ಆರ್ಕಿವಿಷ್ಟನ ಗೈಡಂ ಆರ್‌. ವಿಜಯರಾಘವ ೮೮ 
ಪಂಜರದ ಬಾಗಿಲು ಭ. ನಾಗರಾಜ ೮೯ 
ಗೋಕಾಕ್‌ ಚಳುವಳಿ : ನನಗೆ ಕಂಡಂತೆ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ ೯೧ 
ಪ್ರೀತಿ : ಎರಡು ಪದ್ಮಗಳಂ ಗುಡಿಹಳ್ಳಿ ನಾಗರಾಜ ೯೬ 
ವಿಭಿನ್ನ ಆಲೋಚನೆ : ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆ ಜಿ. ಎಸ್‌. ಅವಧಾನಿ ೯೭ 
ಸೆರೆಮನೆಯಂ ಸರಳಂಗಳಂ ಧೂರ್ಜಟಿ 


ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ ೧೦೨ 


: ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೯ ೩೮-೧೩೯ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ದೇವಯ್ಯ 'ಹರನೆ ಅಕಾಲ ಮರಣಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾದ ಖ್ಯಾತ ದಲಿತ. ಬರಹಗಾರ 
ಮಂಗೂರ. ನಿಜಯೆ ೮ನೇ ಮೇನ್‌, ೫ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಸೋಮೇಶ್ವರಪುರಂ, 
ಸ ತುಮಕೂರು: ಬ ಶಿವರಾಮಯ್ಯ ೧೨೧, ೧೩ನೇ ಮೇವ್‌, ವಿಜಯನಗರ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-೪೦ ಮಹೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದ ೩೯೬, ಶ್ರೀನಿವಾಸ ನಗರ, ಬನಶಂಕರಿ 
ಸ ಹಂತ, ಬೆಂಗಳೂರು-೫೦ ವಿಸರಣ್ಣ' ಮುರಡಿ ಮೃತ್ಯುಂಜಯನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೬ 
ಮಹಾಕನಿ (ಶೀ ಠೀ ತೆಲುಗಿನ ಪ್ರಮುಖ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಕವಿ ಡಾ. ಆರ್ವಿ ಯೆಸ್‌ 
ತೆಲುಗುವಿಭಾಗ, ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು-೬ ಬಿ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ "ಮನೋ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ, ಕೃಷಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ-೫ ತಿರುಮಲ 
ಮಾವಿನಕುಳಿ ಕರ್ಕಿಕೊಪ್ಪ, ಅಂಚೆ : ಎಡ-ಜಿಗಳೇಮನೆ, ಸಾಗರ-ಶಿವಮೊಗ್ಗೆ 
ಬಿ. ವಿ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ. ಬಿ-೧೮, ಬಾಪೂಜಿ ವಿದ್ಯಾನಗರ, ದಾವಣಗೆರೆ-೫ 
ಡಿ. ರಘುನಾಥರಾನ್‌ ನ್ನ ಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ, ವಿಜಯ ಕಾಲೇಜು, ಮುಲ್ಕಿ, ದ. ಕ. 
ಡಿ. ಬಿ. ಢಂಗೆ ಭಾರತೀಯ ಕಲುಕೇಂದ್ರ, ಕಿಲ್ಲಾ, ಧಾರವಾಡ-೮ ಹೋಲಂಕಿ 
ರಾನುಮೂರ್ತಿ ೭-30, ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು-೬ ಚಿಂತು ಕೇರಾಫ 
ಗಣೇಶ ಭಟ್ಟ. ರಾಜೇಂದ್ರ ನಗರ, ಶಿವಮೊಗ್ಗೆ ಎಸ್‌. ಶಿನಾನಂದ ಸ್ಟೇಟ ಅಕೌಂಟ್ಸ 
ವಿಭಾಗ, ಕಾವೇರಿ ಭವನ, ೬ನೇ ಮಹಡಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ಗವಿಸಿದ ಎನ್‌. ಬಳ್ಳಾರಿ 
ಜವಾಹರ ಬೀದಿ, ಕೊಪ್ಪಳ ಸ. ರಘುನಾಥ ಸರಕಾರಿ ಮಾದರಿ ಕನ್ನಡ ಶಾಲೆ, 
ಗೌನಿಪಲ್ಲಿ, ಜಿ. ಕೋಲಾರ ರುದ್ರಗೌಡ ಪಾಟೀಲ, ಅಂಚಿಸಹಾಯಕ, ಹುನಗುಂದ 
ಪ್ರಭು ಖಾನಾಪುರೆ ಕನ್ನಡ ಪ್ರುಧ್ಯಾಪಕ, ಎಚ್‌ ಕೆ ಇ ಎಸ್‌ ಕಾಲೇಜಂ, ಅಳಂದ, 
ಜಿ. ಕಲಬುರ್ಗಿ ಆರ್‌. ನಿಜಯೆರಾಘವ ಮ್ಯಾನೇಜರ, "ಕೋಲಾರ ಗ್ರಾಮೂೊಣ 
ಬ್ಯಾಂಕ್‌, ಶಿವಾರಪಟ್ಟಣ, ತಾ. ಮಾಲೂರು, ಜಿ. ಕೋಲಾರ ಭೆ. ನಾಗೆರಾಜ 
ಗುರು ಚಿಕಿತ್ಸಾಲಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆ, ಗುಂಡ್ಲುಪೇಟೆ. ಜಿ. ವೈಸೂರು 
ಗುಡಿಹಳ್ಳಿ ನಾಗೆರಾಜ ಉಪಸಂಪಾದಕ, ಪ್ರಜಾವಾಣಿ, ಮ. ಗಾಂ. ರಸ್ತೆ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-೧ ಜಿ. ಎಸ್‌. ಅವಧಾನಿ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಧ್ಯಾಪಕ, ಎಸ್‌. ಡಿ. ಎಂ. 
ಕಾಲೇಜ, ಹೊನ್ನಾವರ, ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ. ಕೊಟ್ಟೂರು. ಜಿ. ಬಳಾರಿ, 
ದೂರ್ಜಟ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಖ್ಯಾತ ಬಂಗಾಲಿ ಕವಿ. K 


೨ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


ದೇವಯ್ಯ ಹರವೆ 


ದಾ 


ನಾಲ್ಕು ಷ್ಟ ವನಗಳು 


ಎ. ಈ ಭೂಮಿಯ ಹಾಡು 
೧ 
ಕೂತಿದ್ದೀರಾ ಸೋಮಿ ಕೂತಿರಿ 
ಇನ್ನುವಿ ನಿಮ್‌ ಕೈಕಾಲು ಬಿಗೀಬೇಕು 
ಬಾಯಿಗ ಬೀಗ ಹಾಕ್ಟೋಕು 
ಡೊಳ್ಳೊಟ್ಟೆ ಕ್ಸೀ ಕರ್ಗೀ ಬೆನ್ನು ಮೂಳೆಗತ್ಸೇಕು 
ಆಗ ನಗ್ತೀನಿ 
ಗಹಗಹಿಸಿ ನಗ್ತೀನಿ ಜೋರಾಗ್‌ ನಗ್ತೀನಿ. 
೨ 
ರಾಜಮಹಾರಾಜ್ರಾ ಬುದ್ಧಿವಂತ್ರಾ ಕವಿಗೋಳಾ ಮಂದ್ಯ ಬುಷಿಗೋಳಾ 
ಥೂ! ನಿಮ್ಮ ಜನ್ಮಕ್ಕಷ್ಟು ಬೆಂಕಿ ಹಾಕ!! 
ಶತ ಶತಮಾನ್ನಿನ್ನೂ- 
ನೀ ದಂಡೀಲೇ ಮಗ್ನೇ ನಾ ವರ ಕೊಡ್ತೀನಿ ಅಂದ್ರಿ; 
ನೀ ದುಡೀಲೇ ವಂಗ್ಗೇ ನಾ ರಾಜ್ಯ ಆಳ್ವೀನಿ ಅಂದ್ರಿ; 
ನೀ ದಂಡೀಲೇ ಮಗ್ಗೇ ಎಲ್ರ ಯವಾರ ನಾ ಮಾಡ್ತೀನಿ ಅಂದ್ರಿ; 
ಕಾಳೀನ್‌ ಬೋಳಿ ಮಾಡಿದ್ರಿ ಬೋಳೀನ್‌ ಕಾಳೀ ಮಾಡಿದ್ರಿ 
ಗಂಡನ್‌ ವಿಂಂಡನ್‌ ಮಾಡಿದ್ರಿ ವಿಂಂಡನ್‌ ಗಂಡನ್‌ ಮಾಡಿದ್ರಿ 
ದೇಶ ಹರ್ದರ್ದು ಹಂಚಿ ಖುಷಿ ನೋಡಿದ್ರಿ ಸಂಖ ಪಟ್ರಿ 
ಆದ್ರ ಯಾವಾಗ್ಲೂ 
ನನ್ನ ದಂಡೀಲೇ ಮಗ್ನೇ ಅನ್ನಾದ್‌ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರದ್ಲಿಲ್ಲ. 


ಇದು ರಾಷ್ಟ್ರಕವಿ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ೭೩ ನೆಯ ಜನ್ಮೋತ್ಸವದ ಅಂಗ 
ವಾಗಿ ಎಚ್‌. ಎಂ. ಚೆನ್ನಯ್ಮನವರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ೨೯-೧೨-೧೯೭೬ ರಂದು 
ನಡೆದ ಕವಿ ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಓದಿದ ಕವನ. ಇಂಡಿಯಾದ ತುಂಬೆಲ್ಲಾ ತಂರ್ತು 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇದ್ದು; ಅದು ಇನ್ನೂ ಏಳಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲವದಂ. ಈ 
ಕವನವನ್ನು ನಾನು ಎಲ್ಲೂ ಪ್ರಕಟಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. -- ದೇ. ಹ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭--೧೩೮-೧೩೯ ೩ 


fe 
ki 


ಇತ್ತಿತ್ಲಾಗ 
ಶತಶತಮಾನದ ನಂತ್ರ 
ನಾವು ದಾಸ್ಯರಿದ್ದೀವಿ ಅಂದ್ರಿ 
ಈ ಹಂಗ್‌ ತೊರೀಬೇಕು ಅಂತ 
ಬಿಳೀರ ತೊಲಗಿಸಿದ್ರಿ; 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಬೇಕು ಅಂದ್ರಿ 
ಲಕ್ಷ ಲಕ್ಷ ಲಂಚೆ ಕೊಟ್ಟು 
ಅಧಿಕಾರಕ ಬಂದ್ರಿ; 
ನೀವು ಒಂತರಾ ಬಿಳೀ ಜನಾ,ಆದ್ರಿ. 
ಆದ್ರ ನನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆ ಮಾತ್ರ ತಣ್ಣಗಾಗ್ತ ಸ 
ಇಲ್ಲ ಇಲ್ಲ 
ಬಿಳಿರಿದ್ದಾಗ್ಲೇ ನಂಗೊಂಥರಾ ಮಜಾ ಇತ್ತು : 
ನನ್ಮೊತೆ ನಿಮ್ಸೂ 
“ಕರೀ ಬಡ್ಡೀ ಮುಗ್ನಾ ಹೋಡಿಲಾ ಸಲಾಮಂ' 
ಅಂದ್ರ "ಅಡ್ಡ ಬಿದ್ದೆ' ಅಂತಿದ್ರಿ. 
ಈಗ ಆ ದರ್ಪ ನನ್ನ ತೋರಿಸ್ತಿರಿ 
ಯುಗ ಯುಗದ ಜಾತಿ-ಧರ್ಮ-ಪುರಾಣ್ಲೋಳ 
ಉಪ್ಪಿನ ಕಾಯಿ ನಂಜ್ಕೊಂಡು 
ಮತ್ತೂ ಹೆಚೊಸ್ತೀರಿ 
ಹೆಚ್ಚಿ ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚಿ 
ತೀರ್ಲಾ ಮುರ್ಬ್ಸಾ ಆದಾಗ ಬೇಜಾರ 
ಮಾಡ್ಕೊ ಬ್ಯಾಡಿ 
ಆಂ! 
ಳ್ಳ 
ಮತ್ತೀಗೀಗಾ ನಾನೂ ಕೂಗ್ತಿನಿ--ಕೊಸರಾಡ್ತೀನಿ 
ನಿಮ್ಮೊತೆ ಆಟಕ್ಕಿಳ್ಲು ಸಡ್‌ಗಂಡಂ ಆಡ್ಬೇಕಂತೀನಿ 
ಒಂದ್ವೇಳೆ ಇಳೀತೀನಿ ಸಡ್‌ಗುಡು ಆಡ್ತೀನಿ 
ಮತ್ತೂ ನಾನೇ ಗುಡಂ ಗುಡು ಅಂದ್ರ 
ನನ್ನ ನನ್ನೊತೇ ಇರೋ ನಾಯ್ಸಳ್ನೇ 
ಛೂ ಬಿಟ್ಟು ಗುಡು ಗುಡು ಅಡಗಿಸ್ತೀರ. 


ಸಂಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧ರ್ಷ್ವಿ 


ನಿಮ್‌ ಜೊತೆ ಇರೋಕ; 

ನಿಮ್‌ ಕಾಲ್‌ ನೆಕ್ಕೋಕ; 

ನಿಮ್‌ ಹೆಂಡ್ತಿ ಆಟ್‌ ಕುಡ್ಕೋಕ; 
ಆತರೊರ್ಕೋ ಇವು ನನ್ನ ಕಚ್ಚಲು ಬಂದ್ವು! 
ಕಚ್ಚವೆ!! ಗಂಡು ಗುಡು ಅಡಗಿಸ್ತವೆ. 

ಆದ್ರ ಮತ್ತೂ ನಾ ಏಳ್ತೀನಿ ಎಚಪ್ರಿಗ್ರೀನಿ 
ನನ್ನ ನನ್ನಂಥ ಕೋಟಿ ಕೋಟಿ ಮಂದೀಗ 
ಎಚ್ರಾಗ್ತದ! 


ತುಳಿಸ್ಗಂಡ್‌ ಬಿದ್ದಿದ್ದ ಕರಿನಾಗ್ರ 
ಒಂದೇ ಸಾರಿ ಬುಸ್‌ ಅಂತ ಕಚ್ಚುತ್ತೆ 


ಕಚ್ಚೇ ವಿಷ ಏರಿ ಏರಿ ಕಪ್ಪಾಗಿ ಬೀಳ್ತೀರ ... ... 


ಬೀಳ. 
೫ 


ಅದ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ನೀವೇ 

ಕೂತಿದ್ದೀರಿ ಕೂತಿರಿ; 

ದಾಸ್ಯ ಅಂದ್ರ ಇದೇನೇ ಹೆಳ್ಜೆದ ಕೇಳ್ತಾ 

ಜೈ ಅನ್ನಿ ಅಂದಾಗ 

“ಇಂಡಿಯಪ್ಪನಿಗೂ ಜೈ ಇಂಡಿಯವ್ವನಿಗೂ ಜೈ 
ಇವೆರಡ ಮಗನ್ನೂ ಜೈ ಜೈ' 

ಅಂತ ಕೂಗಿ ಹಾರ ಹಾಕಿ ಮೆರೊಣ್ಣೆ ಮಾಡ್ತಿದೀರಿ 
ಮಾಡಿ. 

ನಾನು ಯುಂಗ ಯುಗದಿಂದ ಹೀಗೇನೆ ಇದ್ದೆ 
ಹೀಗೇನೆ ಅಂದೆ ಹೀಗೇನೆ ಮೆರೋಣ್ಣೆ: ಮೂಡ್ಡೆ-- 
ಈಗಲಾದ್ರೂ ನನ್ನರಿವು ನಿಮಗಿಂಕ್ರ ಬರ್ಲಿ 

ಅದೇ ನನ್ಗ ಬೇಕಿರದು. 


೨, ಸೋಸಿಯೋಪಿಸ್ಟೆ ಕಲೆಗಾರರು 
ಬೇಲೂರು ಹಳೆಬೀಡ ಕಲ್ಲೆಣ್ಣುಗಳ ಕಂಡು 
ಆಡಿ-ಹಾಡಿ-ಕಿರುಚಿ.ಹೆಂಗೋ ಸುಸ್ತಾದವರ 
ಕಂಡು ನಕ್ಕರಪ್ಪಾ 
ಇವರು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೊಂದು ತಿರುವು ತಂದವರು! 
ಬುದ್ಧಿ ತರ್ಕ-ವಿತರ್ಕದೊಳಗಿಂದ 
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೨೫-೬-೧೯೭೬ 


ನಯ ನಾಜೋಕದ ಮಸಲಿನ್‌ ಎಳೆದು 

ಸಮಾಜವಾದ ಹೇಳಿ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ನನ್ನೂ 

ಸಳಕೊಂಡಂ; ಬೇರೆ ಮಲಗಿಸಿ ತಾವು ಗಟ್ಟಿ ಕೈಗೊಂಡವರು 
ಇವರು ಸವಂತಾವಾದಿಗಳು! 


ತಮ್ಮ ಕೇರಿಯ ಹಟ್ಟಿ ಯೊಳಗ 

ಮಂಚ್ಚೆ ವಂರೆಯಾಗಿ ವಂರಬಿಟ್ಟ ಮೊಗ್ಗ-ಈಚಾಗಿ 
ಕುಂತಿದ್ದ; ಬೆಳ್ಳಿ-ಕೆಂಪಿ-ಚೆನ್ನಿ-ಮಾತಂಗಿಯರ 
ತಾವರಗಿಸಿ ಮತ್ತಾಚೆಗೆಳೆತಂದಂ 

ಸೀರೆ ರವಿಕೆಗಳೊಂದೊಂದನ್ನೇ ಬಿಚ್ಚಿ 
ತನ್ನಂಥ-ತನ್ನ ಕೋಟಿ ಕೋಟಿ ಮಂದಿಗೆ 

ಬೆತ್ತಲೆ ರುಚಿಯಂ ತೋರಿಸಿ ಹಂರಿದಂಂಬಿಸಿ 

ಮನೆ ಮನೆ ಮಾತಾದವರು; ಪ್ರತಿಭಾ ಸಂಪನ್ನರಂ!! 


ಮನೆ ಮಾತಾದವರು ಹೆಂಗೂ ದಿಳ್ಳಿಗೂ ಮುಟ್ಟಿದರು 
ದಿಳ್ಳಿಯವರು ಓದಿ, ನೋಡಿ, ಕೇಳಿ ಸುಖಿಸಿ ಕರೆದು 
ಕೊಟ್ಟ ಶ್ವರಪ್ಪು ಪಟ್ಟ ಶವ! 
ಗದ್ದು ಗೆಯು ತಾನ್ಹೊತ್ತ ಭಾರವ. 
ದೇಶದೊಳಗ ಹರಿಯ ಬಿಟ್ಟುದ ಕಂಡರೂ 
ನನ್ನ ನನಂಥವರ 
ಅಪ್ಪ- ಅವ್ವ-ಅಕ್ಕ-ತಂಗಿ-ಎಲ್ಲಾ ಅದಹೊತ್ತು 
ನರಳಿದುದ ಕೇಳಿದರೂ 
ಮಂದಸ್ಮಿತವದನರಾಗಿ ಕೂತಿದ್ದವರಂ; ' 
ಇವರ ನಮ್ಮ ಸೋಸಿಯೋ-ಲಿಸ್ಟರಂ [| 
೩೦-೧೦-೧೯೭೫ 
೩, ಪಾಂಚಾಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಬೆಂಕಿಕುಂಡದಿ ಬೆಂದಂ, ಕಡಂಕೆಂಡವಾಗಿ 
ಅದರೊಳಗಿನ ತಂಪ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆದು 
ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಸ್ವಾರ್ಥಿ ಪಾಂಡವರ ಕಷ್ಟಕೋಟಲಯ. 
ಹೊತ್ತು ಬೆಂದು; 
ಪಾಪದೊಗೆಯೊಳಗೆ ಕೂತಂ 
ಕೊಳೆತೂ ಕೊಳೆತೂ ಮತ್ತೂ ಮೊಳೆತವಳು 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


ತನ್ನ ಸೇಡ ತೀರಿಸಿಕೊಂಡವಳು ಪಾಂಚಾಲಿ 
ದ್ವಾಪರಯುಗದ ವೀರಮಹಿಳೆ 

ಭಾರತದ ಸೂತ್ರಧಾರಿನಿ-- 

ಈವತ್ತಿನ ಪಾಂಚಾಲಿ ಅಂದಿನಂಥವಳಲ್ಲ; 

ಹೆಂಗೋ ವಂಹಾಪತಿವ್ರತೆಯರ ಸಾಲಲ್ಲಿ 
ವಿಜೃಂಭಿಸಿ-ಪಟ್ಟಗಿಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡವಳೂ ಅಲ್ಲ 

ಯಾ ನವನವೋದಯ ಸಾಹಿತಿಗಳ 

ಕಾವ್ಯ ಕತೆಗಳೊಳಗೆ ಮಾತಿಲ್ಲದೆ ಮೌನವಾಗಿ 

ಸೀರೆ ಎತ್ತಿ ಕಂಡಕಂಡವರಿಗೆ ತನ್ನ 'ಬರಿಮೈಯ್ಯ 
ಶುಚಿಯ ತೋರಿಸಿ; ಯಾನೂ ಆಗದವಳಂತೆ 
ಬಸುರಿಯೂ ಆಗದೆ ಮಕ್ಕಳನೂ ಹೆರದೆ 

ಕೊಳೆತು ನಾರದೆ-ಸಂವಾಸನೆಯನ್ನೇ ಹೇತು 
ತಿನ್ನಿಸಿದವಳೂ ಅಲ್ಲ : 

ಇವಳಂ ಪಂಚಮರ ಕೈಯ್ಯ ಸಿಡಿಬಾಣ 

ಮುಂದ ಮಿನುಗುವ ಆಸೆಯ ದೀಪ ೨೭-೧೧-೯ ೯೭೫ 
ಅ, ಹಿಂದೂರ ಎತ್ತು | ಮತ್ತೂ ಮುತ್ತಯನು 
“ಬಸವಾ ಲೋಕವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಉತ್ತೀ ಬಿತ್ತೀ 
ಫಲಕೊಡಿಸೋ ನನ್ನೊಡೆಯಾ” ಎಂದೆತ್ತಿ 

ಮುಗಿಯೋ ಕಯ್ಕಿಗೆ ಮರುಳಾಗಿತ್ತೊಂದೆತ್ತು. 

ಮತ್ತದಕ್ಕ ಕುಮ್ಮಕ್ಕು ಕೊಡೋ ಕತೆ 

ಮನದೊಳಗ ನುಟಿ ನರನಾಡಿಯೊಳಗರಿವ ರಕುತದೊಂದೊಂದೂ 
ತೊಟ್ಟಲ್ಲು ಸೇರಿ ಛಲವ ಮನೆಮಾಡಿಬಂಟ್ಟಿತು ಕೂಡ. 


ಗಾಡಿ ಎಳೆದಂ ಚಕ್ರತಿರುಗಿಸಿ 

ಲೋಕವೆಲ್ಲಾ ತಿರುಗಿದ್ದೇ ಲಾಭವಾಗಿ 

ಬಿಸಿ ರಕುತೆ ತಣ್ಣುಯಾಗ:ತ್ತಾ ಬಿಸಿಮಾಂಸ ಜಿಬಿ ಜಿಬಿ ಯಾಗಲು 
ಶುರುವಾದಾಗ; ಲಡ್ಡುಲಸಿ ತುಂಬಿ 

ಮತ್ತೆ ಗಟ್ಟಿಗೊಂಡು ತೂಗಾಡುತ್ತಿದ್ದ ತಲೆ ಪಟಪಟ 

ಸಿಡಿವ ಬಿಸಿಲಹರಳಾಗೆ ಓ ಡೆದದ್ದು ಹೆಂಗೂ 

ಚಿಗಿತು ಮತ್ತೂ ಮಂಂದಕ್ಕೆ ಕೊನರಿದಂಬಿನೆಲೆ ಕುಡಿಯಾಂಥ 


ಬಿಸಿತಲೆ ಉರಿದಿತ್ತು. 


ಸರಿ ಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೦-೧೩೯ ನ 


೮ 


ಭೂಮ್ಮಾಕಾಶಗಳ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ 
ತಾನೇ ಚು ಕಡ: ಮಂದಿ ಕೋಟಿಕೋಟಿಯಾಗಿ 
ಗಾಣ ಹೊತ್ತು ಸಂತ್ತಿದಂತೆ-ಅತ್ತೂ ಕರೆದಂತೆ 
ಹಾಗೂ ತಮಗೇ ಬೋಧನೆ ತುಂಬಿ 
ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರೆಕೊಳ್ಳೋ ದಪ್ಪ ಲಜ್ಜೀ ಪುಸ್ತಕ ರಾಶಿ 


ಕಿ ಬೂದಿಯಾದದ್ದ ಕಂಡಿತು. ಕೂಡ. 
ನೆನಪುಗಳ ಸರಮಾಲೆ ಒಂದೊಂದೇ ತಲೆಗ್ಹೊಕ್ಕು 


ಕೆದಕಿ ಕೆರೆದು ಗಾಯ ಮಾಡಿ 
ಎಯ ಹಿಗ್ಗಿ ಅಗ್ಗಲಿಸಿ ಕೀವು ತುಂಬಿ 
ಗಬ್‌ನಾತ ಹೊಡೆಯಲೂ ತೊಡಗಿತ್ತು ಮತ್ತಲಲ್ಲಿ 


ಹಂಳು ಪೊಂತೆಗಟ್ಟಿ ಸುರಿಯಲು ಶುರುವಾಗಿ 
ಸಂರಿದ ತಲೆಯ ಹೊಕ್ಕಿದೂದ ಮತ್ತವುಗಳ 


ತಲೆ ದಿಮಿತಕ್ಕ ಕಂಣಿದದ್ದೂ ಕಂಡ ಬಸವ ಹಿಗ್ಗಿ 
ಚೆಂಗನೆ ನೆಗೆದು ನಿಂತಿತ್ತು; 


ತಂಡಿಯಾಗಿದ್ದ ರಕುತ- ಕೊತಕೊತ ಕುದಿದಂ 
ಜಿಬಿ ಜಿಬಿಂ ರಾಗಿದ್ದ ಮಾಂಸ ಗಟ್ಟಿಗೊಂಡು 


ನೆರೆತ ಮೈಗೆ ಪ್ರಾಯ ಉಕ್ಕಿತ್ತು. 
ಗೂಟಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿ ದ್ದ ಹಗ್ಗ ಪಟಪಟ ಕಿತ್ತಾಗ 


ಎಲ್ಲಾ ಜು ಅಳಿಸಿಹೋಗಿದ್ದು ದ ಕಂಡೆ, 
ಹಾಗೇ ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯಿಂದೊಡನೇ ದೌಡಾಯಿಸಿದ ಬಸವಂಗೆ 


ಮೊದಲುಕುಡಿದ್ದು ತನ್ನೊಡೆಯನ ಡೊಳ್ಳು ತೂಗಾಡೋ 

— ಹೊಟ್ಟೆ; 
ಮತ್ತದಕ್ಕ ತನ್ನ ಉದ್ದದ ಕೊಂಬು ನಟ್ಟು ಬಿದ್ದ ಹೆಣವ 
ತುಳಿದು ಮುಂದಕ್ಕೂ ಓಡಿತ್ತು ಯಾರ ಹಂಗನ್ನೂ ತೊರೆದು. 
ಓಡೋ ರಭಸಕ್ಕೆ ಎದ್ದ ಧೂಳು ಮುಂಗಿಲ ಮುಟ್ಟಿತ್ತು, 


ಆ ಧೂಳೊಳಗೆ ಮರ-ಗಿಡಿ ಕೂಸು-ಕುನ್ನಿ ಮಂದಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಕರಗಿ ಮಾಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ-- 


ಧೂಳ ಮೇಲ ಮೆ ಯಂ © 


ಒಂದೊಂದೇ ಕಾಲು ಕೈ ತಲೆ- ಎಲ್ಲವೂ 
ಮೂಡಿದಂಗೆ 


ಕೊನೆಗೂ ಮುತ್ತಯನ 
ಅತೀ ಭಯಂಕರ ಛಾಯೆ? ರೂಪ ಪಡೆಕೊಳ್ಳು ೃತ್ತಿತ 


೧೫-೩-೧೯೭೬ 
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ಹಿ ಂದೂ ಧರ್ಮ: ಒಂದು ಚಿಂತನೆ 


pe ಮಂಗ್ಳೂರ ವಿಜಯ 
೫.1] 


ಶ್ರ ಸ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಗುಣಗಾನವನ್ನು ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳಿಂದ 'ಕೇಳುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದರೂ 
೫ “ನಾನು ಹಿಂದೂ” ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನ ತಾಳುವುದೇಕೆಂಬುದು ಅರ್ಥವಾಗದ ವಿಷಯವೇ 
ಆಗಿದೆ. "ಹಿಂದೂ ಆಗಿರುವುದು' ಎಂದರ:ದರೂ ಏನು? ಸಮರ್ಪಕ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗೊಳ 
°' ಪಡಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ ಬಹುಶ: ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವೊಂದೇ. 
 ಆರೆಸ್ಪಸ್‌ನ ಮಾಜಿ ಸರಸಂಘಚಾಲಕ ಗೋಳಲ್ಕರ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಹಿಂದುತ್ವವನ್ನು 
ಯಾವ ಸಾಧನೆ--ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದಲೂ ಗಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ' 
ಜನ್ಮ ತಾಳಿದವರು ಮಾತ್ರ ಹಿಂದಂತ್ವ ಪಡೆಯುವರು. ಬಹಂಶ: ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂಥದೆಂದರೆ ಹಿಂದೂ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳಾವುವನ್ನೂ ಪಾಲಿಸ 
 ದಿರುವವರನ್ನೂ ಸಹ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಿಂದ ಹೊರಹಾಕಲಾಗ:ವುದಿಲ್ಲ... ಒಂದು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಲಯನ್ನೇ ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಆರೆಸ್ಸಸ್‌ನ ಹಾಲಿ 
ಸಂಘಲಾಲಕ ದೇವರಸ್‌ ಪ್ರಕಾರ “ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಕಾಡಿ ಕತೆ”; 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹ್ರಾಸವನ್ನು ಹಿಂದೂ. ಧರ್ಮ ಮಾತ್ರ ತಡೆಗಟ್ಟಬಲ್ಲದಂ 


ಸಹಿಷ್ಣು ತೆಯ ಬದಲೂ ಉದಾಸೀನತೆ, ಶಾಂತಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹೇಡಿತನ ಮತ್ತಾ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ರೂಪ ದ ಅಂಧಶ ಧ್ಹೆ ಗಳೇ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಮೌಲ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. 
ದೇವರಸ ಅವರ ಆರೆಸ್ಸೆಸ್‌ ಸ್ವತ: ಅಸಹಿಷ ರ (ಹಿಂ ದೂಯೇತರರ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಿರಂಗ 
ಪಾಗಿ, ಹಿಂದೂಗಳಾದ್ದರೂ ಕೆಳಜಾತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ. ಒಳಗಿಂದೊಳಗೇ) ವಾಗಿದೆ; "ಉಪದ್ರವ 
' ಕಾರಿ (ಗೋಳ್ವಲ್ಕರ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪರಾಕ್ರಮವಾದದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ 
ತರ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಇತರರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಆಗ್ರಹದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ) 
ಯಾಗಿದೆ; ನೈಜ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿರೋಧಿ (ಲಾಠಿ ತಿರಂಗಿಸುವುದನ್ನು, ಮಧ್ಯವಂ ವರ್ಗ- 
ವ್ಯಾಪಾರಿ ವರ್ಗಗಳ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುವುದನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದಾಗ)ಯಾಗಿದೆ. 


A 
| 


| ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ೯ 


AR 3 
- 

ತ್‌ 
ಕ್ಮ 


ತಮ್ಮ ದೈ ನಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿ ಕ ಆಚೆ 
ಸ € ಇಂದು ಕುಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇಣ ವಾದಿಯೆ.ಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಹಂ 
ಒಂದು ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಉದ್ದೆ ೀಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಬಹಿಷ್ಕರಿ 


ಸಲು ಸಾಕು. ಉಳಿದ ದೊಡ್ಡೆ ಜನ ಸಮೂಹ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ 
ಕಟ್ಟು ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಗುಂಪು "ಪ್ರಸಕ್ತ ಹಿಂದೂ ವ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ಬಹಿಷ್ಯ ರಿಸಿದರೆ ಪರ್ಯಾಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಿಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಭಯಾನಕವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಶೂನ್ಯವುಂ ಟುಗುತ್ತದೆ ' ಎಂಬ "ಭಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಈ ಭಹುವು ಸಹ ಹಿಂದೂ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಖೋಟಾತನದಿಂದಲೇ ಉದ್ಭ ವವಾದದ್ದು. 


ಪ್ರವ 


ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದಾದರೂ ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಜಡತೆಯ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳ್ಳಲು ಎರಡು ಪ್ರಮಂಖ ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳನ್ನು ಹ ದಂ ಸ್ವಾಮಿ ಚಾಣ ಸರಸ್ವತಿ ಮತ್ತು ಮಹಾತ್ಮಾ 
ಗಾಂಧಿ, ಇವರೇ ಎರಡು ಪ ್ರವಂಖ ಉದಾಹರಣೆಗಳಂ. “ವರಿಬ್ಬ ರೂ ತಂತಮ್ಮ 
ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವ ಯತ್ನ ಎಡೆಸಿವಯ್‌ ತಮಾಷೆ 
ಯೆನಿಸಬ ಹುದಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಂ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನಿ 
ಸಾಬೀತುಪಡಿಸಲು ಉದಾಹರಿಸುವ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೇ ಇವರಿಬ್ಬರೂ 
ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು. 


ಹಿಂದೂಗಳೆಲ್ಲರೂ ಆರ್ಯರಾಗುವುದೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ದಾರಿ ಎಂದು ಸ್ವಾಮಿ ದಯಾನಂರ 
ಸರಸ್ವತಿ ನಂಬಿದ್ದರು. (ಆರ್ಪು ಸಮಾಜ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ವಿದ್ಯಾ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಕ್ಗೆ 
ಯಜ್ಞ -ಯಾಗ "ಹಾಗೂ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಿಲಕ್ಷಣ ಮಿಶ್ರ 4 ವಸ್ಥೆ 'ಇಂದ 
ಸುತ್ತಿ ದೆ. ಸ್ವಾವಿಂ ವಿವೇಕಾನಂದ ಅವರ ಸ ಓರಣಾರ್ಥ ಸ್ಥಾ Re ರಾಮಕ್ಕ 
ವೀಶನ್‌ ವಿದ್ಯಾ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲೂ ಇದೇ ಬಗೆಯ ವಿಲಕ್ಷಣ "ವಂಶ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೂಪ 
ಗೊಂಡಿದೆ.) ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ ಸಹ ತಮ್ಮನ್ನು ಸನಾತನಿ ಹ ಎಂದೇ ಈ 
ಗಣಿಸಿದ್ದರು. ಅವರು ವೇದ-ಪುರಾಣ-ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತಿತರ ಹಿಂದೂ ಧಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು, ಅವತಾರ- ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ನಂಬಿದ್ದರು. ವರ್ಣಾಶ್ರ, ಮ ಧರ್ಮದ 
ಶ್ರಥ್ಧೆ ಹೊಂದಿದ್ದ ಅವರು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದರೂಪದಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟ ತೆ-ಚಾಲಾಕುತ 
ಗಳು ತಲೆ ಸುಂದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೊಂದಿದ್ದ ರಂ; ಗೋರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿ 
ನಂಬುಗೆಯಿತ್ತು; ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯನ್ನು ಅವರು ಬಿರೋಧಿಸುತಿ ದಿಲ. 
ASRS, 


ಗೀತೆಯ “ಅನಾಸಕ್ತಿ ಯೋಗ' ಕ್ಕೆ ಗಾಂಧಿ ಚಮತ್ಕಾರಿಕ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾ! 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ಕೊಟ್ಟಿ ರಂವಷ್ಟು ಒತ್ತನ್ನು ಬೇರಾವ ಜನನಾಯಕನ 
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'ಡಿರಲಾರ. ತಮ್ಮನ್ನು ಪ ಎಂದು ಬ ಪತಿಗಳಸಿಕೊಂಡೂ, ಅಸ್ಪ is ವಿರ 


ಆ ವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವ ಅವರ ಉತಾ ಹವು ಎಷ್ಟೊ ಂದಿತ್ತೆಂದರೆ ಎಂತಾ 
ರಗಳನು ವಿರೋಧಿಸಲು ಅವರು ವಿಚಿತ್ರ ತರ್ಕಗಳ ಮೊರೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಸ್ವಾ ವಂ ದಯಾನಂದ ಸರಸ್ವತಿ ಅವರಂತೆ ಆಲೋಚನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಅಗತ್ಯ 
ವನ್ನು ಗಾಂಧಿ ತಿರಸ್ಕ ರಿಸಲಿಲ್ಲ; ಅವರಂತೆ ವಿಜ್ಞಾನ ಆಧುನಿಕತೆಗಳ ಎದಂರು 
ನಿಲ್ಲದೇ ಪಲಾಯನ ಡ್‌ ರ್ನ ಗಾಂಧಿ ಸಾರಲಿಲ್ಲ; ತಿಪದ್ಧತಿಯ ಮೂಲರೂಪ 
ಕಾದ ವರ್ಣಾಶ್ರವು ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಂ ನಷ ವಿಚಾರ ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. 
yy ತಾವು ಎಂದೂ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯನ್ನೂು ವಿರೋಧಿಸದಿದ್ದರೂ. ಆವರಂ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ವಾಗಿ ಎಂದೂ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡದೇ ಯರ ಆದರೆ ಅತ್ಯಂತ 
` ದಂರಂತ ವೆಂದರೆ, . ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಅತ್ಮಂತ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಜನನಾಯಕ ಗಾಂಧಿ 


ಸ ಹಿಂದೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಸಿಡಿದೇಳೆದಾದರು 


`ಹಿಂದೂ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತೇಪೆ ಹಾಕಿ ಸಂಧಾರಿಸಂವ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದೇ ಗಾಂಧಿ ಇಟ್ಟ 
ತಪ್ಪು ಹೆಜ್ಜೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತೇಪೆ ಹಾಕಿ ಸಂಧಾರಿಸಲರಿ 
ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಯಾವುದೇ ಸುಧಾನ ಣೆಯ ಯಂತ್ನಗಳನ್ನೂ ವಿರೋಧಿ 
. ಸದೇ, ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು, ತಾನು ವಕಾತ್ರ ಯಂಥಾ ಪ್ರಕಾರ 
' ಉಳಿಯುವ ವಿಲಕ್ಷಣ ಚಾಲಾಕಂತನವನ್ನು ಹಿಂದೂ ಧರ ಹೊಂದಿದೆ. ಇದೇ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ವಿಶೇಷ ಗಣ. ಈ ವಿಶೇಷ ಗುಣ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಖರ 
4 ಶಕ್ತಿಯೂ ಹೌದು. ಹಾಗಾಗೇ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಏನೆಲ್ಲಾ ಆಧ್ವಾನವಿದ್ದರೂ, ಅಸಮಾನತೆ 
f ಯಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದಂವರೆಗೂ ಕುಸಿದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಶೇಷ ಗುಣ ಹಿಂದೂ 
ವ್ಯ ವಸೆ ಸಯ ಅತ್ಯಂತ ಬ ಅಂಶವೂ ಸಹ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹಿಂದೂ. 
ವ ವಸ್ಥೆ ಗಾ ನ ಕತ್ತ ನಿಂತಿದೆ. 


ಈ ವಿಶೇಷ ಗುಣವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದ್ದರಿಂದಲೇ “ಭಾರತಕ್ಕೆ ರಾಜಕೀಯ 
' ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದ ನಂತರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಬದಲಾವಣೆಯಂಂಟಾಗಿ ಹೊಸ 
ಭಾರತ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಳ್ಳುವುದೆಂದಂ” ಬಹಳ ಜನ ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಜವಹರಲಾಲ 
ನೆಹರೂ ಸಹ ಒಬ್ಬರು. ತಮ್ಮಾ “ಡಿಸ್ಕವರಿ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ' ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ನಂತರ ಹೊಸ ದಿಕ್ಕೊಂದು ಭಾರತದ ಎದುರಿಗೆ ತೆರೆದಂ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
ನೈರಾಶ್ಯದ-ಅಪಮಾನದ ಇತಿಹಾಸ ತೊಲಗಿ ನಿರಭ್ರ ಭವಿಷ್ಯ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ 
ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಭಾರತ ವಂಂಂದಂವರೆಯಂತ್ತದೆ. ಹಳೆಯ ಕಂದುಚಾರಗಳನ್ನು ಅಂಧಾ 
ನುಕರಣೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ವಿದೇಶೀ ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳನ್ನು ಆರಾಧನಾ ಮನೋಭಾವ 
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pC; 


ದಿಂದ ಅನುಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಪ್ರಗತಿಯ ದಾರಿ ಸಿಗಲಾರದು. ಜೀವಂತಿ 
ಕಿಯು ದೊರೆಯಲಾರದು. ಹೊಸ ಜೀವನಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಒಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳಲ: 
ಭಾರತ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಿದೆ-- ಎಂದೆಲ್ಲ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸ್ವುತಂತ್ರ್ಯ ದೊರಕಿ ೩೬ ವರ್ಷ ಗತಿಸಿವೆ. ಈಗ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹೇಗಿದೆ? 
ಹಳೆಯ ಕಂದಾಚಾರಗಳ ವಿದೇಶೀ ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳ ಅಂಧಾನಂಕರಣೆ ಇನ್ನೂ ನಡೆದೇ 
ಇದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಮೊದಲಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾ ನಂತರದ ಮೂರೂ 
ವರೆ ದಶಕದಲ್ಲೂ ಭಾರತ ತನ್ನ ಎಂದಿನ ವಿಲಕ್ಷಣ ಚಾಲಾಕುತನವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದೆ. 
ಹಿಂದೂ ಚಾಲಾಕುತನಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅಂಶಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪುಷ್ಟಿ ನೀಡಿವೆ: 
(೧) ಬ್ರಿಟಿಷರು ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲಾ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಬೀರಿ ಹೋಗಿರುವ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ 
ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲಾದ ಪರಿಣಾಮ; (೨) ಪಶ್ಚಿಮ ದೇಶಗಳನ್ನೇ ಆದರ್ಶ 
ವೆಂದು ಗಣಿಸಿ ರೂಪಿಸಲಾದ ಯೋಜನೆಗಳು. 


ಹಿಂದೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತನ್ನ ಬೇರುಗಳನ್ನು ಭದ್ರಗೊಳಿಸುವುದರೊಂದಿಗೆ ಆಧುನಿಕ ಮೌಲ, 
ಆದರ್ಶಗಳನ್ನೂ ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ಮೂಲೋದ್ದೇಶವನ್ನೇ 
ಹಾಳು ಮಾಡಿತು. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಇಂದು ಹಿಂದೂಗೆ ಅಭಿಮಾನ ಪಡಲಂ ಪುರಾತನ 
ಹಾಗೂ ಆಧುನಿಕ ಅಂಶಗಳೆರಡೂ ಬೇಕಾಗಿವೆ. ಹಬ್ಬದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ದೇವ-ದೇವತೆಗಳ 
ಅಲಂಕಾರಪೂಜೆ ಒಂದೆಡೆ ಸಾಗಿದ್ದರೆ ಪಕ್ಕದಲ್ಲೇ ಸಿನಿಮಾ ಹಾಡು, ಡಿಸ್ಕೋ ಡ್ಯಾನ್ಸ್‌ 
ಸಾಗಿರಂತ್ತವೆ. ಈ ಎರಡೂ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಂತರ್ವಿರೋಧವು ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಬಾಧಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಪೂಜೆಯಿಂದ ಪುನಃ ಶಾಂತಿ ಸಿಗುತ್ತದೆಂಬ ಭ್ರವೆಂ ಕೆಲವರದ್ದಾ 
ದರೆ, ಡಿಸ್ಕೋ ಡ್ಯಾನ್ಸ್‌-ಹುಡುಗಳಿಂದ ಮನ:ಶಾಂತಿ ಸಿಗುತ್ತದೆಂಉ ಭ್ರಮೆ ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವರದ್ದು. ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಪಲಾಯನವನ್ನು ಇವೆರಡೂ ಭೋಧಿಸಂತ್ತ 
ವೆಂಬ ಸತ್ಯ ಮಾತ್ರ ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಒಂದು ತಮಾಷೆಯ ಸಂಗತಿ 
ಯೆಂದರೆ, ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಭಾಷೆ (ಸಂಸ್ಕೃತ) ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದ್ದು; 
ಡಿಸ್ಕೋ ಹಾಡಿನ ಭಾಷೆ ಸಹ (ಇಂಗ್ಲೀಷ) ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದ್ದು 


ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿಗೆ ದಾರ್ಶನಿಕತೆಯನಕ್ಕೆ, ಏಕತೆಯನ್ನು (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ--ಚಾಂಡಾಲನ ಆತ್ಮ 
ಒಂದೇ ಎಂಬ, ಪಶುಪಕ್ಷಿ ಮರ ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ) 
ಬೋಧಿಸುವ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸೇ ಮಾನವ ಕುಲವನ್ನು ಮೂರುವರೆ ಸಾವಿರಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಾಜಿಸಿದೆ. ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ ಹಿಂದೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಅತ್ಯಂತ ಭದ್ರಕೋಟೆ. ಹುಟ್ಟಿ ಶನಾಧಾರ ಹೊಂದಿರುವ ಈ ಪದ್ಧತಿ ಅಸಮಾನತೆಯ 
ಬಲವಾದ ಸಂಕೇತ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ ಸ್ವ ವಿರುವಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಬಂಧುತ್ತ, 
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ಗಳಿದ್ದರೆ, ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯಿರುವಲ್ಲಿ ಅಸಮಾನತೆ, ಗುಲಾಮಗಿರಿ, ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳು 
ನೆಲೆಸಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂಸ್ವ -- ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಗಳೆಠಡೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರಲು 


ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಆದರೆ" ಕಳೆದ ಮೂರುವರೆ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತ ನಡೆದು ಬಂದಿರುವ ದಾರಿಯನ್ನು 
ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ, ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ 


' ಅಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದೆಯೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 


ಹಲವು ವಿಕೃತ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಉಂಟಾಗಿವೆ. ಈ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ದೇಶವನ್ನಾಳಿದ 
ನೆಹರೂ-ಇಂದಿರಾ ನಾಯಕತ್ವದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ ಆಡಳಿತ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಯಾವುದೇ ರಾಜ 


ಮಹಾರಾಜ -ಮಹಾರಾಣಿಯರ ಆಡಳಿತಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ. ಕುರ್ಚಿಯ ಎದುರು 


ಇ 
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ಸಾಷ್ಟಾಂಗ ನಮಸ್ಕಾರ ಹಾಕಿ ನಿಲ್ಲಂವುದು ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ವಭಾವ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಈ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನೆಹರೂ--ಇಂದಿರಾ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ತನ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಇನ್ನಾವುದೆಲ್ಲ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳೂ 
ಹೊರತಾಗಿಲ್ಲ. ಚುನಾವಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವವರೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಆರೆಸ್ಸೆಸ್‌ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು "ಏಕಚಾಲಕಾನಂವರ್ತಿತ' (ಒಬ್ಬ ನಾಯಕನ 
ಹಿಂದೆ ಸಾಗುವ) ಸಂಘವೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ-- 


, ಸಂಘಟನೆಗಳೂ ಸರಿ ಸುಮಾರಂ ಹೀಗೇ ಇಲ್ಲವೇ? ಎಡ ಪಕ್ಷಗಳೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಬಹು 


ತೇಕ ಎಲ್ಲಾ ರಾಜಕೀಮ ಪಕ್ಷ--ಸಂಘಟನೆಗಳೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿಲ್ಲವೇ ? ಕಾರ್ಯಕರ್ತರನ್ನು ಈ ನಾಯಕತ್ವ ಶೂದ್ರರನ್ನು ಕಾಣುವಂತೆ ಕಾಣು 
ತ್ರಿಲ್ಲವೇ ? ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಿತಿ ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೇ, ರಾಜಕಾರಣ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದ ಎನ್‌. ಟಿ. ರಾಮರಾವ ಮಂಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಕಾರಣ 
ವೇನು ? ಅವರನ್ನು (ಕೃಷ್ಣನ) ಅವತಾರಿ ಪುರುಷನೆಂದೇ ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರು ಭಾವಿ 
ಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೇ ? 


ವಿಜ್ಞಾನ, ಟೆಕ್ನಾಲಜಿಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು ವಾಸ್ತವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿ 
ಸಿಲ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ವಿಜ್ಞಾ ನ, ಟೆಕ್ನುಲಜಿಗಳು ಭಾರತದ ಜೀವನ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿಲ್ಲ. ಶಾಲೆ, ಕಾಲೇಜುಗಳ ಶಿಕ್ಷಕರು, ವಿದ್ಯಾಥಿ` ಗಳು ತಾವು ಕಲಿ 
ಯುವುದರ, ಕಲಿಸುವುದರ ವಿರುದ್ಧ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುವುದನ್ನು ದಿನ 
ನಿತ್ಯ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೊಸ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು 


ಸಿದ್ದವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳುವ ಮೂಲಕ ಚಿಂತನಶೀಲ ಮನಸ್ಸು ಒಡ ಮೂಡಲಿಲ್ಲ. 
ಲು ೨ 
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ವಿಜ್ಞಾನ, ಟಿಕ್ನಾಲಜಿಗಳನ್ನು ಜಡ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತೃ ಸ್ಥಿ ೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಸ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಹಿಂದೂ ವಂನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಚಿಂತನೆ, ಸೃಜನ ' 
ಶೀಲತೆ, ಚಿಕಿತ್ಸಾ ಬುದ್ಧಿ, ಶೋಧ ದೃಷ್ಠಿ ಪ್ಕಿಗಳನ್ನು ಆತ್ಮಸಾತ್‌ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಯ 
'ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು ವಿಜ್ಞಾ ನ, ಟೆಕ್ನುಲಜಿಗಳಿಂದ ದೊರಕುವ ಅನುಕೂಲತೆಗಳನ್ನು 


ಮಾತ್ರ ಪಡೆಯಲು ಬಯಸುತ್ತ ಬ್ರ 


ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು ಹೀಗೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇಬ್ಬ ಗೆಯ ಜೀವನವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿದ 
ಪರಿಣಾವಂವು ಇಂದಂ ಕಾಣಂತ್ರಿದೆ, ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಕಲಿಕೆ; ಉತ್ಪಾದನೆ ಹೆಚ್ಚಿ 
ಸಲಂ ಟೆಕ್ನಾಲಜಿ ಬಳಕೆ; ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಜಾತಿ ಪದ _ತಿ-ವರದಕ್ಷಿಣೆ 
ಗಳ ಖಂಡನೆ; ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇವುಗಳ ತದ್ಧಿ ರುದ್ಧ ಅಂಶಗಳ 
ಪಾಲನೆ--ಇದು ಕ ಮನಸ್ಸು ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆದಂ ಸ್ಮ "ಬಂದ ಪರಿ. 
ಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು ಇಬ್ಬಗೆ ಜೀವನ ಸಾಗಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. 
ಮಾತು- ಭಾಷಣ ಯೋಚನೆಗಳಲ್ಲಿ "ಸರ್ವೇ:...... ' “ಆನೋ ಭದ್ರಾ... 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ಪಾಲನೆ; ತಾನೇ ಸರ್ವ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂಬ 
ಅಹಂಕಾರ. 


ವಿಜ್ಞಾನದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಈ ಇಬ್ಬಗೆಯ ಜೀವನ ಇನ್ನೂ ವಿಶೇಷ ಬಗೆಯದಾಗಿದೆ. 
ಆಧುನಿಕ ಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸಹ ಪೂಜಿಸಲಾಗುತ್ತಿರಂವುದು. ಬಹುಶಃ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ. ಯಂತ್ರಗಳೂ ಸಹ ದೇವರ ಪ್ರಸಾದ ಎನ್ನುವ ಭಾವನೆ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿ 
ನದು. ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣ ಮತ್ತು ಅವೈಜ್ಞಾನಿತೆಗಳೆರಡರ. ಇಂಥ ಮಿಶ್ರಣ ಅನ್ಯತ್ರ 
ದುರ್ಲಭ, ಪಶ್ಚಿ ಮಂದ ವಿಚಾರ--ಸಿದ್ದಾ ೦ತ--ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ತುಚ್ಛವಾಗಿ ಕಂಡಂ 
ತನ್ನ ಅಹಂ ಮೆರೆಸುವ ಯತ್ನವನ್ನು ಬಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಮನಸು ಸ್ಸ ಮಾಡು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅನಂತರ ಪಶ್ಚಿಮದ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೆ ಮಾರುಹೋಗಿ ಅವನ್ನು ಸ ಅರಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿದೆ; ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಗರ್ವವನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


£ರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಯ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಲು ಮಹಿಳೆ-ಪರಿವಾರ- 
ವಿವಾಹ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಸಮ್ಮತಿಸಿದೆ ಆದರೆ ಮೂಲದ್ಭಷ್ಟಿ 
ಮೌಲ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಯಾವುದೇ ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಕಾಲ 
pans ಸ್ತ್ರೀ ಹಾಗೂ ಇಂದಿನ ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಬದಲಾವಣೆಯ ಕೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀಗೆ ನೀಡಲಾಗಿರುವಗಿರುವ “ಅಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪಾಲು' ಕೇವಲ ಕಾಗದದ ಮೇಲಿದೆ. ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ ಸ 
ಸ್ತ್ರೀಗೆ. ಹಲವು ವೈಯಂಕ್ತಿಕ-ಸಾಮಾಜಿಕ-ರಾಜಕೀಯಂ ಹಕ್ಕುಗಳು 
ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ ಸಂಘರ್ಷ ನಡೆಸದಿ ದಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ದೊರಕಿದವೆಂಬಂದೇನೋ ಸ್‌ 
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'ತಲಾಕ ಮತ್ತು '`ರಿತದಾನದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಯುರೋಪ ಅಮೇರಿಕೆ ಸ್ತ್ರೀಗೆ 
ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕಾಯಿತು.) ಆದರೆ ಹಿಂದೂ : 
ಮನಸ್ಸಿನ ಚಾಲಾಕ.ತನದಿಂದ ಹಿಂದೂ ವಂನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ - 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಭೂತ ಬದಲಾವಣೆಯೇ ಆಗಿತನ್ನರಿಂದ, ಈ ಹಕ್ಕುಗಳು ನಿರ್ಜೀವ 
ವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿವೆ. 


 ಬಲಾತ್ಯಾರ ಘಟನೆಗಳು, ವರದಕ್ಷಿಣಿ ಸುವುಗಳು ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿನ -ಕ್ರೌರ್ಯದ 
ಸಂಕೇತ, ಬಲಾತ್ಕಾರವು ಹಿಂದೂ ಪರಂಪರಾಗತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ವಿಷಯ 
ಹ ವೇನಲ್ಲ; ಬಲಾತ್ಕಾರಕ್ಕೊಳಗಾಗಲೆಂದೇ ವಿಶಿಷ್ಠ ಸ ವರ್ಗ-- ಜಾತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿಟ್ಟ 
4 ಹೀನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹಿಂದೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಆದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ ಬಲಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಇಂದು 
 ಪುರ್ವಜನಿಕ ರೂಪು ಮೂಡಿರುವುದು ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಕಾರಣ 


ಸ್‌ ದಿಂದ ಕೆಳಜುತಿ-ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಚಿಲುಮೆ ಚಿಮ್ಮಿರುವುದರಿಂದಲೇ. 


ಕಳೆದ ಸುಮಾರು ೫೦ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪೆಟ್ಟುಗಳು ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಗಲಿರು 
. ವುದಾದರೂ ಮೂಲಭೂತ ಬದಲಾವಣೆಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು 


1 ೧೮೫೭ ರ ದಂಗೆಗೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ ಗುಂಡುಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವಾಗ ಹಂದಿ ಮತ್ತು 
* ಗೋ ಮಾಂಸವನ್ನು ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬಂದಂ. ೧೯೭೭ €ಲ್ಲಿ ಇಂದಿರಾ ಕಾಂಗ್ರೆಸ 


೫ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಜೈನ್‌ 
೫ ಕಂಪನಿಯವರು ವನಸ್ಪತಿಯಲ್ಲಿ ಹಂದಿ ಮತ್ತು ಹಸುವಿನ ಕೊಬ್ಬನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ 
 ರೆಖ ವಿಷಯವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಂ 
೫ ಭಾರತೀಯ ಜನತಾಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಲೋಕದಳ ನಿರ್ಧರಿಸಿವೆ. 


೩೦ ಮತ್ತು ೪೨ ರ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿಕತೆಯ ಪರವಾಗಿ, ಧರ್ಮದ ವಿರೋಧವಾಗಿ 
ಉಗ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು ಚುನಾವಣೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಧಿಸ 


' ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ವಿಲಕ್ಷಣ ಗುಣದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ. ಇಂದು ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು 
ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು "ಮುಟ್ಟಿದ ತಕ್ಷಣ ಮೃತ್ಯು ತರುವಂಥ ಪೋಟ್ಯಾಸಿಯಂ 
' ಪುಯನೈಡ್‌' ಎಂದು ಭಾವಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಹಿಂದೂ ವಿಂಥ್ಸ್‌, ಚರಿತ್ರೆ, ಸಮಾಜ 

ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹಲವಾರು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎತ್ತಿದವರು. 
ಇ ಬಿಸಿ ಬಿಸಿ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಸಿದವರಂ ಡಾ ರಾಮ ಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ. ಅವರ ಧ್ಯೇಯ 
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ಹಿಂದೂ ಉದಾರವಾದಿ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಿ ಕಟ್ಟರ್‌ ವಾದವನ್ನು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ 
ಗೊಳಿಸುವುದಾಗಿತ್ತು. “ಕೇವಲ ಉದಾರವಾದ ಮಾತ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ತರ 
ಬಲ್ಲದು' ಎಂಬ ಅವರ ಉಕ್ತಿ ಇಂದು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. "ಹಿಂದೂ 
ಕಟ್ಟರ್‌ ವಾದಿಗಳು ಜಯಶಾಲಿಗಳಾಗಿ ಬಿಟ್ಟರೆ -ಕೇವಲ ಹಿಂದೂ-ಮುಸ್ಲಿಂ ಎಂದು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ಜಾತಿ-ಪ್ರಾಂತಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ದೇಶ ತುಂಡು ತುಂಡಾಗಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಹಿಂದೂ ಉದಾರವಾದ ಮಾತ್ರ ದೇಶದ ಏಕತೆಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸ 
ಬಲ್ಲದಂ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟರ್‌ ವಾದಿಗಳು ಜಯಶಾಲೆಗೆ ಣಗ 12. 
ಉದಾರವಾದಿಗಳು ಜಯಂಶಾಲಿಗಳಾಗಂತ್ತಾರೋ: ಎಂಬುದರ ಮೇಲೆ ಕಳೆದ ೫೦೦೦ 
ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ನಡೆದಿರುವ ಸಮಾನತೆಗಾಗಿನ ಹೋರಾಟದ ಫಲಿತಾಂಶ ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ-ಮಾನವೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಸಹ ಇಂದು ರಾಜಕಾರಣದೊಂದಿಗೆ 
ಬೆಸೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ತನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬದ ಲಾಯಿಂಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಅಥವಾ ಕೆಳಕೆ 
ಬಿದ್ದು ತುಳಿತಕ್ಕೊಳಗಾಗಂವುದಂ ಇವೆರಡೇ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿನೆದುರು ಇರುವ 
ದಾರಿಗಳು” ಎಂಬ ಡಾ. ಲೋಹಿಯಾ ಅವರ ಚಿಂತನೆಯು ಇಂದಿಗೂ ಸಕಾಲಿಕ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಆದರೆ? ಹಿಂದೂ "ಆಗಿದ್ದು 'ಕೊಂಡು ಮನಸ್ಸ ನನ್ನಿ ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಕಳೆದ ಸುಮಾರು ೨೫೦೦ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಬತ್ತಾ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹಲವಾರು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಚಳವಳಿಗಳು ತಟ ವೆ. ಹಿಂದೂ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
ಅವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಯಥಾರೀತಿ ನಿಂತುಕೊಂಡಿದೆ, ಹಿಂದೂ ಮನಸ 
ಈ ವರೆಗೆ ಈ ಜನ್ಮದ ಆನಂತರದ ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸಿದೆ ಶೋಧಿಸಿದೆ. 
ಯತ್ನಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಈಗ ಇದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ, ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಯನು 
ಪಡೆಯಲು ಅದು ಹಂಬಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ: ಶೋಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ; ಯತ್ನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಮ್ಮೆ ಕ್ಲ ಭಿಮಾನ ತಾಳುವುದನ್ನು ತ ಜೆಸಿ, 
ನಿವ್ವ್ಯಾ ಮೋಹವನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸ ಸಕೊಳ್ಳಬೆ ರೇಸಾದುದು ಅತ ;ಗತ್ಯ. ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧವಿದೆಯೇ? 

(ಸೌಜನ್ಯ: ರಾಜಕಿಶೋರ್‌ ಅವರ ಬರಹ) 
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ಮಹಾಕಾವಗಳ ಸ 
ಶ್ರ 
ಬೀಜರೂಪವಾದ ಹಿಂಸಾಕ್ಕ ತೃಗಳು 


ಶಿವರಾ ಮಯ್ಯ 


| ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಬೀಜ ರೂಪವಾಗಿ ಎರಡು 
ಹಿಂಸಾ ಪ್ರಕರಣಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿವೆ ಎಂದೆನ ಸುರು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, 
ಎ ದಶರಥ ಮಹಾರಾಜನು ಬೇಟೆಗೆ. ದು ಹೋಗಿದ್ದಾಗ ನೀರು ತುಂಬುತ್ತಿ ದ್ದ ಶ್ರವಣ 
ಹ ಬಾಲಕನನ್ನು ಅರಿಯದೆ ' ಜಲಪಾನ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ ಕಾಡುಪ್ರುಣಿಯೆಂದು ಬಗೆದು 
ಶಬ ೫_ವೇಧಿ ಬಾಣಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿ ಕೊಂದು ಮುನಿಶಾಪಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾದ. ಎರಡನೆಯಂ 
ದಾಗಿ ಕಿಂದಮನೆಂಬ ಖುಷಿ ತಾನು ಜಿಂಕೆಯಾಗಿ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನೂ ಜಿಂಕೆ 
-ಯಾಗಿಸಿ ಅವಳೊಡನೆ ಕ್ರೀಡಿಸಂತ್ತಾ ಇರುವಾಗ ಅರಿಯದೆ ಪಾಂಡುರಾಜನು, ಆ 
ಮುನಿಯನ್ನು "ಕೊಂದು ಆತನ ಶಾಪಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದ. ಹೀಗೆ ದಶರಥ ಮತ್ತು 
`` ಪಾಂಡು ಇಬ್ಬರೂ ಬೇಟೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅರಿಯದೆ ಮಾನವ ಪ್ರಾಣಾಹರಣ 
ಮಾಡಿ ಆ ಹಿಂಸೆಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ರೂಪವಾದ ಶಾಪಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಸಾವಿಗೀಡಾಗಂ 
ತ್ತಾರೆ, ಈ ರಾಜರು ಸಾಯುವ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಎರಡೂ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ 
 ಘಟನೆಗಳಾಗಿದ್ದು ಕಾವ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ತಿರುವು ಬರಂತ್ತದೆ. 


ತಾಂತ್ರಿಕ ದ ೈಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎರಡೂ ಕಾವ್ಯಗಳ ಶಾಪ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇವೆ, ನಿಜ, ಇಬ್ಬರೂ ರಾಜರು ಮೃಗಯಾ ವಿಹಾರಕ್ಕೆಂದು ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದರು; 
ಇಬ್ಬರೂ ಮಾನವರೆಂದು ಅರಿಯದೆ ಬೇಟೆಯಾಡಿ ಕೊಲೆಗೈದರಂ: ಇಬ್ಬರೂ ಶಾಪ 

' ಗ್ರಸ್ತರಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಅಂತೆಯೇ ಸಾವನ್ನಪ್ಪಿದರು. ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ ಹಾಕಿದಂತೆ ಕಂಡು 
ಬರಂವ ಈ ಘಟನೆಗಳ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಮಯಕಾರಿಯಾದ ವೈವಿಧ್ಯವಿದೆ. ಇದನ್ನು 
'ವಿಶದಪಡಿಸಂವುದೇ ಈ ಲೇಖನದ ಉದ್ದೇಶ. 
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ಮೊದಲು ಈ ರಾಜರಿಗೆ ಶಾಪ ತಟ್ಟುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ : ದಶರಥನಿಗೆ | 
ಪ್ರತ್ರವಿಯೋಗದಿಂದ ಸಾವು ಬರುತ್ತದೆ; ಪಾಂಡುವಿಗೆ ಪತ್ನಿ “(ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸ ಸಾವು 
ಬರುತ್ತದೆ; ಎಂದರೆ ಈ ರಾಜರುಗಳು ಆ ಬೇಟೆಯಾಡಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ಹಿಂಸೆಗೆ 
ಗುರಿಯಾನ ಜೀವ ಯಾವ ಮಾನಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಯಾವ ಯಾತನೆಯಿಂದ 
ಜೀವ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿತು, ಅದೇ ಸ ೪ ತಿಯಿಂದ. ಅದೇ ಅನುಭವಿಸಿ ಇವರೂ 
ಸಾಯ ಕೇಕಾಗಿದೆ. ಇದು ಮಹಾ ಕಾವ್ಯ ಗಳು ವ್ಯಂಜಿಸುವ ಪ್ರಾಕ್ತನ ನ್ಯಾಯ. ಇದು 
ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಕ ಬದಲು ಆಗಂವಂತಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಣ್ಣು , ಕಾಲಿಗೆ.ಕಾಲು ಎಂಬ ದೈವ ನ್ಯಾ ಯದ ತೀರ್ಪು ಇದು; ಇದೇ ವಿಧಿ. ಮಹಾ 
೫ ಗಳ ಶಾಪ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಇದನ್ನೆ € ಸಾರಿ ike ಆದ್ದರಿಂದ ದಶರಥನು 

ಸತ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಪತ್ನೀ ಸಮಾಗಮದಿಂದ ಸಾಯಲಾರ; ಹಾಗೆಯೇ ಪಾಂಡು 
<n ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಪುಶ್ರ-ವಿಯೋಗದಿಂದ ಸಾಯಲಃುರ.  ಏಕೆದರೆ ಅವರವರು 
ಮಾಡಿದೆ ಹಿಂಸಾ ಕೃತ್ಯದ ನ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರವರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ತ್ತ ರೂಪವಾದ 
ಶಿಕ್ಷೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ: ಈ ಮಾತುಗಳ ಹಿನ್ನ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಶಾಪ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನೋ ಡೋಣ. 


ಆದಿ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ ಕಣ್ಣಾಗಿನ್ದ ಮುನಿಕುಮಾರನು ಸಾವಿಗೀಡಾದನೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಶ್ರವಣ ಮುನಿ ದಂಪತಿಗಳು, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದವನೂ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಪುತ್ರ 
ವಿಯೋಗದಿಂದ ಸಾಯಲೆಂದು ಶಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇನರು ವೃದ್ಧ ರು; ಮೇಲಾಗಿ ಅಂಧರು. 
ಮಗನಿಲ್ಲದೆ ಇವರ ಜಿವನ ಸಾಗಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಈಗ ಇದ್ದೊಬ್ಬ "ಮಗನು ಸಾವಿಗೀಡಾದಾಗ 
ಇವರ ಮಾನಸಿಕ ಯಾತನೆ ಸಹಿಸಲಾರದ್ದೂ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಚತು “ನೀನು ಪುತ್ರ 
ವಿಯೋಗದಿಂದ ಸಾಯುವೆ' ಎಂದು ದಶರಥನನ್ನು ಶಪಿಸಿದರು. ಇದು ತೀರ ಸಹಜ 
ವಾದ ಮಾನವ ವರ್ತನೆ. ದಶರಥನಿಗೆ ಪುತ್ರ ವಿಯೋಗ ಏನೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗ 
ಬೇಕು; ಅದರ ದುಃಖದ ಪ್ರಪಾತದಲ್ಲಿ ಆತನ ಅಂತ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಪುತ್ರ 
ವಿಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಒತ್ತೂ ಬಿವ್ದಿದೆ ಇಲ್ಲಿಯ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ: ಬಾಣ 
ಪ್ರಯೋಗದಿ:ದ ಸಾಯಂತ್ತಿರುವ ಮಂನಿಕುಮಾರ ಶಾಪಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಅವನೆ ಶಾಪ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೆ ನಿನ್ನ ವುಗನು ನನ್ನಂತೆಯೇ ಬಾಣಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗಿ ಸಾಯಲಿ ಎಂದ: 
ನುಡಿಯಬೇಕಾಗಿತ್ತಲ್ಲವೇ ? ಆಗ ರಾಮನೇ: ಶಾಪಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹಾಗಾ 
ದರೆ ರಾಮಾಯಣ ಎಂತು ನಡೆದೀತು? ಆನ್ಹರಿಂದ ಕಿಂದಮ ಯಷಿಯಂತೆ, ಬಾಣಕೆ 
ನೇರ ತುತ್ತುದ ಬಾಲಕನೇ ಇಲ್ಲಿ ಶಾಪ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ, ಕೊಡಲಾರ. 


ಅದರೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡುವಿಗೆ ಶಾಪಕೊಡುವವನು ಸ ತಃ ಬಾಣಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾದ 
ಕಿಂದಮ ಖಷಿಯೇ. ಇವನು ಜಿಂಕೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪತಿ ತ್ನಿಯೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿದು 
C 


ಖಣ 
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೨ಗ ಅವನಲ್ಲಿದ್ದ ಸುರತ ಸುಖಾಪೇಕ್ಷೆ; ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಾಗ ಕೊಲ್ಲಲ್ಬಟ್ಟುದ- 
ಬಿಂದ ಉಂಟಾದ ನಿರಾಸೆ ದುಃಖ ನೋವು, ಇದನ್ನು ತಾಳಲಾರದ ಕಿಂದಮನು "ನೀನಂ 
ನಿನ್ನ ನಲ್ಲೆಯನ್ನು ಕೂಡಿದ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸಾಯಂವೆ' ಎಂದು ಶಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ಗ ತೀರ ಸಹಜವಾದ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ ; ಎಂದರೆ ಯಷಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿನ ಯಾತನೆ, 
ನೋವು ಸಾವು ಎಂತಿದ್ದ ವೋ ಪಾಂಡಂವೂ ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. ಇದು ನಮ್ಮ 
4 ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ದೈವನ್ಯಾಯದ ತೀರ್ಪು. ಇಲ್ಲಿಯ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ: ಅಲ್ಲಿ 
ಪುತ್ರ ವಿಯೋಗದಿಂದ ಸಾವು, ಇಲ್ಲಿ ಪತ್ನಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸಾವು. ಎಂದರೆ 
|. ಪಾಂಡುವಿನ ಶಾಪ ವೃತ್ತಾಂತದಲ್ಲಿ ಪತ್ನೀ ಸಮಾಗಮಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಒತ್ತು ಬಿದ್ದಿದೆ. 
_ ಒಂದರಲ್ಲಿ ವಿಯೋಗ ಮುಖಿಯಾದ ಸಾವು. ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗವಮಂಖಿ 
ಯಾದ ಸಾವು. ಪ್ರಣಯಿಂಗಳ ಸಮಾಗಮದಲ್ಲೂ ಸಾವು ಬರುವುದುಂಟೆ ? ಉಂಟಂ 

_ ಎನ್ನುತ್ತದೆ ಪಾಂಡು ವೃತ್ತಾಂತ. 


ಇಷ್ಟಾದರೂ ಈ ಶಾಪ ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸಹೃದಯರಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧದ 
ಸೆ  ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗದೆ ಆತಂಕ 'ಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸಗ 
`` ಇವರಿಗೆ ಬಂದ ಶಾಪಗಳು ತೀರ ಅನ್ಯಾಯವಲ್ಲವೇ ? ಅವು ಬಹು ಕಠಿಣವಲ್ಲವೇ ? 
ಅರಿಯದೆ ಮಾಡಿದ ತಪ್ಪಿಗೂ ರಿಯಾಯತಿ ಇಲ್ಲವೇ ? ಅದೂ ಪ್ರಾಣಾಂತಿಕವಾದ 
"ಘೋರ ಶಿಕ್ಷೆಯೇ? ಹಾಗಾದರೆ ಇದೆಂಥ ಮಾನವ ಬದುಕು? ಇದಕ್ಕೊಂದು ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೇಗೆ ? ಈ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಮರಿಹಾಕುತ್ತಾ 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ನನ್ನ ಅನೇಕ. ಮಿತ್ರರು ಹೀಗೆ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಂಟಂ; ತರಗತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಕೇಳಿದ್ದುಂಟಂ. ಏನಂ ಮಾಡುವುದಂ? “ಕರ್ಮಾಯಂತ್ತಂ” 
ಅವರವರ ವಿಧಿ-ಎಂದು ಜಾರಿ ಕೊಳ್ಳುವುದು ಇದ್ದೇ ಇದೆ, ಆದರೆ ಏಕೋ ಈ ಬಗ್ಗೆ 
' ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿದಾಗ ಕೆಲವು ಸಮರ್ಥನೆಯ ಅಂಶಗಳಂ ನನಗೆ ಹೊಳೆದವು. 
ಅವುಗಳನ್ನೇ ಮಂಂದೆ ಕಾಣಿಸುವೆನಂ. 


PAINE 


ದಶರಥನ ಶಾಪ ವೃತ್ತಾಂತಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ, ಆತ ಜಲಪಾನ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದಂ 
ಮೃಗವೂ ಮಾನವನೊ ಎಂಬದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಾಣದೆ ತನ್ನ ಶಬ್ಧವೇಧಿ ಬಾಣಪ್ರ 
ಯೋಗ ವಠಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಹೊಡೆದು ಕೊಲ ತ್ತಾನೆ. ಬಿಲ್‌ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ದಸರಥನು 
ಅಷ್ಟು ನಿಪುಣ, "ದಶರಥ'ನೆಂಬ ಬಿರುದಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿದ್ದು ಆತನಿಗೆ ತನ್ನ ಸಮಾನ 
ಬಿಲ್‌ ವಿದ್ಮಾ ಚತುರರು ಇಲ್ಲೆಂಬ ಸೊಕ್ಕು ತಲೆಗೇರಿದ್ದಿರಬಹಂದಂ. ದೇವಾಧಿ 
ದೇವತೆರಳೇ ಇವನ ಸಹಾಯ ಬೇಡಂತ್ತಿದ್ದರೆಂದರೆ ಕೇಳಬೇಕೆ ? ತನ್ನ ಕೈಚಳಕದ 
ಮೇಲಿನ ಅತ್ಯಭಿಮಾನವೇ ಅವನ ದೋಷವಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ಅವನನ್ನೇ ಬಲಿತೆಗೆದು 
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ಕೊಂಡಿತೆನ್ನಬಹಂದು. ಅವಿಚಾರಿಯಾಗಿ ಹೊಡೆದು ಮಂನಿಕುಮಾರನನ್ನು ಕೊಂದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ರೂಪವಾದ ಶಾಪವನ್ನು ಪಡೆದ. ಇಲ್ಲಿ ಅವನ ಶೌರ್ಯ ಗುಣವೇ 
ಮಾರಕವಾಯಿತು. ಕಾಯಂವ ಕೈ ಕೊಲೆಗಡುಕನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲೇಬೇಕು. ದಶರಫನು ಏರಿಸಿದ ಈ ಧೀರೋದಾತ್ತ 
ಕ್ಷಾತ್ರ ಗುಣವೇ ಹೀಗೆ ದೋಷವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಅವನ ಮೃತ್ಯೂವಿಗೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟಿತು. ಅಣುಶಕ್ತಿ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪೈಪೋಟಿಯಿಂದ ಬೀಗಿದ ಆಧುನಿಕ ಮಾನವ 
ತನ್ನ ವಿನಾಶವನ್ನು ತಾನೇ ತಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿಲ್ಲವೇ ? 


ಪಾಂಡುವಿನ ಶಾಪ ವೃತ್ತಾಂತಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿನ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಇನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುಂ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಕಿಂದವಂ 
ಯಷಿಯ ಸಾವು; ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಈತನಾಗಲೇ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾಶ್ರಮ 
ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಕಾಮಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕೆಳಿದ್ದು 
ಸರಿಯೆ ? ಇದು ಆಶ್ರಮ ವಿರೋಧಿ ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲವೇ ? ಮುನಿಸಮಾಜ ಈತನ 
ನಡವಳಿಕೆಗೆ ಏನೆಂದೀತು ? ಇಂಥ ಅಳುಕು ಸಂಕೋಚ ಒಂದು ಕಡೆಗಾದರೆ, ಅದನ್ನು 
ವೂರಿದ ಮನ್ಮಥ ಚಾಪಲ್ಯ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಗೆ. ಆತನ ಪಶು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಜಿಂಕೆಯ 
ವೇಷ ತಾಳಿ ಸುಖಿಸುವುದರತ್ತ ಒಲಿಯಿತು. ಜಗತ್ತಿನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ವಂಚನೆ ಮಾಡಲು 
ಎಳೆಸಿತು. ಆಗ ತನ್ನ ಸತಿಯನ್ನು ಜಿಂಕೆ ಮಾಡಿ ತಾನು ಜಿಂಕೆಯಾಗಿ ನೆರೆಯಲು 
ತೊಡಗಿದ. ಆಧುನಿಕ ಸನ್ಮಾಸಿಗಳು ಅನೇಕರು ಐಹಿಕ ಸುಖಭೋಗಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿ 
ಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆಯಾದಾಗ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಪ್ರವಾಸ ಹೋಗಿ ಪೂರೈಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಾರೆ-ಎಂಬ ಆರೋಪದಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾಂಶ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. 


ಆಶ್ರಮ ಧರ್ಮೆವನ್ನು ಮೀರಿದ ಕಿದಂಮನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗಲೇ ಬೇಕು, ಆತ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾರೂ ಆತನನ್ನು ಬಲವಂತವಾಗಿ ವಾನಪ್ರಸ್ತಾ 
ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿರಲಿಲ್ಲ. ತುನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಾನೇ ಮೂರಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಪಚಾರವೆಸಗಿದ. ಆಗ ಅವನ ವಿಧಿ ಪಾಂಡುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಅವನನ್ನು 
ಕೊಂದಂ ತನ್ನ ನಿಯತಿಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮಗೆ ಕಿಂದಮನ 
ವರ್ತನೆಗೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಾಯಿತೆಂಬ ಸಮಾಧಾನ ಬರಂವುದಂ. ಇನ್ನೂ ವಾದಕೆ 
ಎಡೆಯಿಲ್ಲ, ಆತಂಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಕಿಂದಮನೆಂಬ ಹೆಸರು ಅನ ರ್ಥನಾವಂದಂತಿದೆ. 
"ಕಾದಂಬರಿ' ಕಾವ್ಯದ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದ ಪುಂಡರೀಕನು ಮಹಾ 
ಶ್ವೇತೆಯನ್ನು ಕಂಡು ವಿಚಲಿತನಾದುದರಿಂದ ವಿರಹಿಯಾಗಿ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ. 
(ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ: ಮಹಾಶ್ವೇತೆಯ ತಪಸ್ಸು. ತಪೋನಂದನ; ಕುವೆಂಪು) 
ಅನಂತರ ಕಿಂದಮ ಯಷಿ ಪತ್ನಿ ಏನಾದಳು? ಎಂತಾದಳು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶೆ ಗೆ ಯಾವ 
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| ವಿಯು ಕೈ ಹಾಕಿಲ್ಲ; ಅವರ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಅದು ಬೇಕಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ.!ಬಹುಶಃ 
ಆಕೆ ವಿಧವೆಯಾಗಿ ಬಾಳ ನೂಕಿರಬೇಕು; ಇಲ್ಲವೇ ಸಹಗಮನಮಾಡಿ ಸತ್ತಿರಬೇಕು. 
ಅಂತೂ ಕಾವಂಮೋಹಿತನಾದ ಗಂಡನನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಹೆಣ್ಣಿನಬಾಳು ದುರಂತವಾಗ 


ಲಕ್ಕಿ ಸಾಕು. ಮಾದ್ರಿಯ ಬದುಕಿನ ಚಿತ್ರ ಇದೆ ಇಲ್ಲಿ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟಗಳನ್ನು 


ಕೇಳುವ ನಮ್ಮ್‌ ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕರಾರು ? ಅದಿರಲಿ. 


ಇತ್ತ ಪಾಂಡಂವಿಗೆ ಬಂದ ಶಾಪ ವೃತ್ತಾಂತಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ,ಜೂಜು, ಬೇಟೆ ಮಂಂತಾದವು 
ರಾಜ ಮಹಾರಾಜರು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಹವ್ಯಾಸ ಕ್ರೀಡೆಗಳೇ. ಆ ಕಾಲದ ಸಮಾಜ 
ಒಪ್ಪಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಮೌಲ್ಯ ಗಳೆಂದು ಸಿ ಕರಿಸಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ದಶರಥನಾಗಲೀ 
ಪಾಂಡುವಾಗಲೀ ಬೇಟೆಗೆಂದು ಹೋದದ್ದು. ಬೇಟೆಯಾಡಿದ್ದು ಅಂತಹ ಅಪರಾಧ 
ವೇನಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವರು ಬೇಟೆಯಾಡಿದುದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಧರ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ ಇದೆ. 
ಅರಿಯದೆ ಆಡಿದ ಬೇಟೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣಹಾನಿಯಾಯಿತು. ಆ ಹಿಂಸೆಯ ಫಲವನ್ನು 
ಇವರು ಉಣ್ಣ ಬೇಕಾಯಿತು. ಪಾಂಡಂರಾಜನು ಬೇಟೆಯಾಡುವಾಗ ಆತ ಕೊಂದ 
ಮೃಗ ಇದ್ದ ಅದರ ಮಾನಸಿಕ, ದೈಹಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಯ ಜನೆ _ಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಘಟನೆಯನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಿಂದುಮ ಯಷಿಗಳು ಜಿಂಕೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆತು ಅವೆರಡು ಕೇವಲ ವನ್ಮಪ್ರಾಣಿಗಳೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ. 
ಈಗ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಧರ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯ ಅರಿವು ಮೂಡುತ್ತದೆ. ವನ್ಯಜೀವಿಗಳು 
ಒಂದನೊಂದು ನೆರೆದಿರುವಾಗ ಅವುಗಳ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿ ಅವುಗಳ 
ಸಂತಾನ ಹರಣವಾಗಂವಂತೆ ಮಾಡಿ ಕೊಲ್ಲಂವುದು ಬೇಟೆಗಾರನ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಇದಂ 
ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಮಾನವಗೈದ ಅಪರಾಧ, ಪಾಪ ಕರ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಆಗ 
ಬೇಕಾದ್ದು. ಪಾಂಡು ಅಂತಹ ಪಾಪವನ್ನು ಮಾಡಿದ. ಅದಕ್ಕೆ ಶಾಪರೂಪವಾದ 
ಶಿಕ್ಷೆ ಆಯಿತು. ಅದರಿಂದ ಆತ ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ; ಆತಂಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿದರ್ಶನವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಹಿಮಾಲಯಂದ ತಪ್ಪಲು ಅರಣ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಕಸ್ತೂರಿ ಮೃಗಗಳು ತಮ್ಮ ಬೆದೆಯ ಯತುಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಸುಗಂಧಭರಿತವಾದ ಕಸ್ತೂರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಇದರ ಆಶೆಗೆ ಬಲಿಬಿದ್ದ 
ಮನುಷ್ಯ ಆ ಸಮಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಬೆದೆಗೊಂಡ ಕಸ್ತೂರಿ ಮೃಗಗಳನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾ ಬಂದ. ತಮ್ಮ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟ 
ಕಾರಣ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಈ ಅಪೂರ್ವ ಮೃ ಗಗಳ ಸಂತತಿಯು ವಿನಾಶದ ಅಂಚಿಗೆ 
ಬಂದು ಮುಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬ ವರದಿ ಬಹಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು. ಅರಣ್ಯನಾಶ 
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ಮತ್ತು ವನ್ಯಜೀವಿಗಳ ಸತತವಾದ ಬೇಟೆಯಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸಮತೋಲನ 
ಹಾಳಾಗುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಮಾನವ, ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅಕ್ಷಮ್ಮ ಅಪರಾಧವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷಾರೂಪವಾಗಿ ಮಳೆ-ಬೆಳೆ ಇಲ್ಲದೆ ಮಾನವ ಸಂತತಿ 
ತೊಳಲಿ ಬಳಲಿ ಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುವುದಂ ಈಗಾಗಲೇ ಸರ್ವ ವಿದಿತ. ಪಾಂಡು 
ಎನ ಶಾಪ ವೃತ್ತಾಂತವು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಇದನ್ನೇ ವ್ಯಂಜಿಸುತ್ತದೆ. ಜಿಂಕೆಗಳು 
ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವಾಗ ಪಾಂಡು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. (ಇಲ್ಲ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಅವು: ಬಾಣದಿಂದ ತಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇತ್ತು.) ಪ್ರಕೃತಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆ ಮಾಡಿದ. ಹಿಂಸೆಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಅದು 
*ಂದಮ ಜಯಪಷಿವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಪಾಂಡುವಿಗೆ ಶಾಪವಿಟ್ಟಿತು. ಅದು 
ಮುಂದೆ ಪಾಂಡಂ ಮಾದ್ರಿಯರ ಸಮಾಗಮದಲ್ಲಿ ನೆರವೇರಿತು. 


ಈ ವೀಲಿನ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಕಿಂದವು ಯಷಿಯ ಸಾವು ಹಾಗು ಪಾಂಡುವಿನ 
ಶಾಪಾಗಮನ. ಇವರಡೂ ಒಂದೇಘಟನೆಯ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ 
ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವುಂಟು. ಅತ್ತ ಯಷಿಯ ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಸಾವೂಗಲೀ' ಇತ್ತ 
ಪಾಂಡುವಿಗೆ ಬಂದ ಶಾಪವಾಗಲಿ ಈಗ ಅನ್ಯಾಯವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಅವರು 
ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇದಂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಶಿಕ್ಷೆ. ಅದನ್ನು ಅವರು 
ಅನುಭವಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಇದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂದುವರೆಸಿ ಪಾಂಡ.ವಿನ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಹೇಳಬಹಂದು “ಸಾರಂ ಅನಂಗ ಜಂಗಮ ಲತಾ ಲಲಿತಾಂಗಿಯರಿಂದಲ್ರೆ 
ಸಂಸಾರಂ” ಎಂದಂ ಪರಿಭಾವಿಸಿದ ಪಾಂಡು ಖುಷಿ ಶಾಪಕ್ಕೆ ಹೆದರಿ ವಃ ನಪ್ರಸ್ತಾ 
ಶ್ರಮವನ್ನು ಸಿ ್ಯೀಕರಿಸುತ್ತಾನಷ್ಠೆ ಸ, ಆದರೆ ಆಶ್ರಮದ ಧರ್ಮವನ್ನು ವೂರಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಚುಪಲ್ಯಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಒಮ್ಮೆ ವಸಂತಾಗಮನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ತನ್ನ ಸೇಡು 
ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪಾಂಡುವಿನ ಮೇಲೆ ಎರಗುವದು. ಖಷಿ ಶಾಪ ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರ. ಅದು ಇಲ್ಲವಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ ಶಿಕ್ಷಾರ್ಹ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮ ವಿರೋಧವಾದ ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವನಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಆಗಲೇ 
ಬೇಕು. ಅದನ್ನು "ವಿರಹಿಗಳ ಮಿಳ್ತು'ವಾದ ಮನ್ಮಥನೇ ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಷ್ಟು 
ದಿನ ಕಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟಿದ ಕಾಮ,ಮಾದ್ರಿಯ ಚೆಲಂವಿನ ಅಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಒಡ್ಡೊಡೆದಂ ಹರಿಯಂತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಆನಂದ ತುಂದಿಲನಾದ ಪಾಂಡು ಬಹುಶಃ ಹೃದಯ ಸ್ತಂಭನದಿಂದಲೇ ಸತ್ತ 
ರ ಪ್ರಕೃತಿ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಹೋದವ 
ನ್ನ ಬೀ ಕೊಳ್ಳದೇ ಬಿಡು _ ಪಾಂಡುವಿನ ೨ 
ದೆ. ಭ್ಯ ವುದಿಲ್ಲ-ಎಂಬ ಧ್ವನಿ ಪಾಂಡುವಿನ ವೃತ್ತಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಎರಡೂ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಶಾಪ ವ ತ್ತಾಂತಗಳೂ ಆಶಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು. ಅದೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯವಂಶ, ಚಂದ್ರವಂಶಗಳ ರಾಜ ಸಂತತಿಗೆ 
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ವಿಘ್ನ ತಟ್ಟುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಕಡೆಗೆ ಆ ವಿಘ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೆ 
" ಅವು ಮಂಂದುವರಿಯುವಂತೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು. ಎರಡೂ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗಿಂತ ವಂಶಗಳಿಗೇ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಉಂಟಷ್ಠೆ ಸ: ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೂ 
ಅವು ನಿಲ್ಲಬಾರದು. ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಅಂತೂ ಈ ವಂಶವಾಹಿನಿಗಳು ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಬತ್ತದೆ ಮುಂದೆ ಮಂಂದೆ 
ಪ್ರವಹಿಸಬೇಕು. ಹೀಗಿರಂವಾಗ, ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ದಶರಥನು ಪುತ್ರವಿಯೋಗದಿಂದ 
ಸಾಯಂತ್ತಾನೆ- ಎಂಬ ಶಾಪ ಘಟಿಸುವುದಾದರು ಹೇಗೆ? ಶಾಪ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಪುತ್ರ 
ವಿಯೋಗವೆಂದರೆ ಮಕ್ಕಳ ಸಾವೂ ಆಗಬಹುದು; ಅವರ ದೂರ ಗಮನವೂ ಆಗ 
ಬಹುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆದಿಕವಿ, ವೃದ್ಧರಾಜನಿಂದ ಅವನ ಮಕ್ಕಳು ದೂರ 
ಗಮನವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಆ ವಿಯೋಗ ದುಃಖವನ್ನು ಸೈರಿಸಲಾರದೆ ಆತ ಸಾಯು 
ವಂತೆ ಮಾಡಿ ಸೂರ್ಯವಂಶದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಉಳಿಸಿ ರಾಮಾಯಣವನ್ನು ಬೆಳಸಿದ. 


ತಿ VASE ke 


ಕ ಇತ್ತ ಭಾರತದಲ್ಲಾದರೊ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮುನಿ ಶಾಪವೇ ಅಡ್ಡವಾಗಿ ಕೂತಿದೆ. 
ಪತ್ನೀ ಸಮಾಗಮ ಮಾಡಿದರೆ ಪುಂಡು ಮೃತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಚಂದ್ರ 
ವಂಶದ ಗತಿ? ಆದಿ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಮಕ್ಕಳಿದ್ದೂ ಸೂರ್ಯ ವಂಶ ವಿನಾಶದ 
ಅಂಚಿಗೆ ಹೋಗಿತ್ತು;ಭಾರತದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಚಂದ್ರವಂಶ ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದೆಯೇ ನಿಲುಗಡೆಗೆ 
.. ಬಂದಿತ್ತು. ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಆಶಯ ಹೊಂದಿದಂತಿದೆ. ಕಡೆಗೆ ಕುಂತಿ 
೫ ಮಾದ್ರಿಯರು ದೂರ್ವಾಸರ ವರಗಳಿಂದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆದರಂ. ಅಪದ್ಧರ್ಮದ 
ಮತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ, ಚಂದ್ರವಂಶದ ಸಸಿಗಳನ್ನು ನಾಟಿಸಿ ಭಾರತವನ್ನು ರಚಿಸಿದ. 


| 

4 ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ-ಚಂದ್ರವಂಶವಾಹಿನಿಗಳು ದಶರಥ ಹಾಗು 
' ಪಾಂಡುರಾಜರು ಅರಿಯನೆ ಬೇಟೆಯಾಡಿ ಮಾಡಿದ ಹಿಂಸಾಕೃತ್ಯಗಳಿಂದಗಿ ಬತ್ತಾವ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದು, ಮತ್ತು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಸ ಮಹಾಕೂಗಳ ಕಾವ್ಯ ಕಲಾ 
ಧಾರಾವರ್ಷದಿಂದ ಆ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದವು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. 

4 ಈ 


[3 


ದ 
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[ (df 


ಒಂದು ಮುಂಜಾನೆ 


ee ದನ ಅರುರಾರರು ಕಾ ರರ 


ಮಹೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದ 


ಪ್ರತಿ ಬೆಳಗು 
ಪ್ರತಿ ಹಗಲು 
ವರ್ತಮಾನದ ಯಂತ್ರ 
ಕವಿದ ಮೋಡಗಳ ದಟ್ಟ ವಾಸ್ತವದಾಚೆ 
ಹಕ್ಕಿಗಳ ಎಚ್ಚರ ಗಿಡಮರದ ತುಂಬಾ. 
ಮತ್ತದೇ ಬೆಳಗು ಚಲಿಸಿ 
ಮುತ್ತಿಕ್ಕುತ್ತಿವೆ ರಾತ್ರಿಯ 

ಅರೆ ಕನಸಂಗಳಂ. 


ರಸ್ತೆಯಂಚಿನ ಅಬ್ದುಲ್ಲಾನ 

ಟೀ ಅಂಗಡಿಯ ತುಂಬಾ ಜನ 

ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಬದುಕಿನ 
ಗಾಢತೆಯ ನಡುವೆ 

ಎಳೆ ಬಿಸಿಲ 

ಪ್ರಭಾತ್‌ ಫೇರಿಯಲಿ 

ಚೆಡ್ಡಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಹೊರಟ 

ಟೋಪಿಗಳ ಮೆರವಣಿಗೆ 

ಅಸಂಗತ ಮಂಖವಾಡಗಳ ಹಾಡು 
ಗುರುತಿಸಿದ ಎಳೆಯರ ಗುಂಪು. 


ಇವರ ಶಿಸ್ತಿನ ಸಭಾಭವನದ: 

ತುಂಬೆಲ್ಲ 

ಹರಡಿ ಜಡ್ಡಾದ ಕಸರತ್ತು 

ರಾಷಿ ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಹರಿದು ತಿನ್ನುವ 
ಕ್ಷುದ್ರತೆಯ ನಡುವೆ 

ಸಂಂದರ ತೋಟಗಳಲ್ಲಿನ 
ಹೂಗಳು ಅರಳಲಾರವು. 
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ಬಿರಿದ ನೆಲದ ಹಾಡು 


ವೀರಣ್ಣ ಮರಡಿ 


ಎಂದೂ ಬರದ ಬರಗಾಲ ಧುತ್ತೆಂದು ಬಂದಾಗ 
 ಬೆರಗುಗೊಂಡವು ಬೀಹಾರದ ದಂಡಿವ ದೇಹಗಳು 
' ಸಾಂಥಾಲ್‌ ಪಾರ್ಗನಾ ಮತ್ತು ವೈಶಾಲಿಯ 
ಹಸಿರು ಬೆಳೆಸಂವ ನೆಲ ಬಾಯ್ದೆರೆದು ನಿಂತಾಗ- 
ಹಸಿದ ಹೊಟ್ಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಕಂಡರಿಯದ ನೋವು 
' ನಿಮಿಷ ನಿವಿಂಷಕ್ಕೂ ಸಾವಿರ ಸಾವಿರ ಸಾವು. 
ಈ 
ಸಾವು ನೋವು ಹಸಿವು ಹತಾಶೆಗಳ ವಧೈಯೂ 
__ ಬದಂಕುಳಿದ ಬಡ ಜೀವಿಗಳು ಕೇಳಿದವು ಃ 
“ನಮ್ಮ ಬದುಕುಳಿಸಿ ನೀವು ನಮ್ಮ ಮನೆಯ 
ನಂದಾದೀಪ ಆರದಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿದ ನಮ್ಮ ಹಸಂಳೆಗಳೊಡಲಲ್ಲಿ 
| ಅಮೃತವ ಹಾಕಿ ನೀವು ವಿಷವನ್ನು ಹಾಕಬೇಡಿ 
ಬಾಯ್ದೆರೆದು ನಿಂತ ಈ ನೆಲಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಬಲಿ ಕೊಡಬೇಡಿ; ` 
.. ಉದ್ಯೊಗ ಕೊಡಿ-ಬೆವರಂ ಸಂರಿಸುತ್ತೇವೆ 
ಬಿರಿದ ಈ ನೆಲದ ತಂಂಬೆಲ್ಲ ಬೆಳೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತೇವೆ 
' ಹಸಿರು ಬಸಿರಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ 
ನಿಮ್ಮ ಬೂಟಿಗೆ ಕುರ್ಚಿಗೆ ಬಂದೂಕಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ತರುತ್ತೇವೆ”. 
ಹಸಿದ ಹೊಟ್ಟೆ ಯ ಹಸುಳಿಗಳು ಕೈ ಚಾಚಿ ನಿಂತವು ಅನ್ನಕ್ಕಾಗಿ 
ಮೈತಂಂಬ ಮಾಂಸ ಖಂಡಗಳಿಲ್ಲದ ಈ ದೇಹಗಳ 
ಕಳೆಗಂಂದಿದ ಕಣ್ಣು ಗಳಲ್ಲಿ ಹಸಿರು ಆಶೆಗಳು ಚಿಗುರಿದವು 
ಭರವಸೆಯ ಬೆಳಕು ಮನದ ಕತ್ತಲೆಯ ಓಡಿಸಲಂ 
ಸೆ ಜೋಲು ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ನಗೆಯ ವಿಂಂಚು ಮಿಂಚಿತು. 
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ಹಸಿದ ಹೊಟ್ಟೆಯ ಹೊಸ ಧ್ವನಿ ಕೇಳಿ 

ಚುರುಕಾದವು ಪೋಲೀಸ್‌ ಬೂಟುಗಳು 
"ಕಿರ್‌'ಗುಟ್ಟೆದವು ಗಟ್ಟಿ ಕುರ್ಚಿಯ ಕಾಲುಗಳು 

ಕೆಂಡ ಕಾರಿದವು ಕ್ರೂರ ಕಣ್ಣುಗಳು 

ಮಾನವೀಯ ಹಕ್ಕುಗಳ ಕೇಳಿದ ಈ ಹೊಸ ಧ್ವನಿಗಳೆ 
ಕತ್ತರಿಸಲು ಸಿದ್ಧವಾದವು ಬಂದೂಕುಗಳು 
ಬಂದೂಕಿನ ತೂತು ತೂತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೃದಯ ತುಂಡು 
ತುಂಡು ಮಾಸುವ ಕಪ್ಪು ಗುಂಡಂಗಳು 

ಲಾಠಿಗಳು ... ದಪ್ಪ ದಪ್ಪ ಬೂಟುಗಳು... 
ಹಸಿದ ಹೊಟ್ಟೆಯ ಜೋಲಂ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ 

ನೂರು ನೋವಿನ ನೆರಳು. 


ಹೌಹಾರಿದವು ರ್‌ ಕಳೆಗುಂದಿದವು ಕಣ್ಣ ಗಳಂ 
ಬರದಿಂದ ಕಣ್ಣೀರ ಕೋಡಿ ಹರಿಸಿದವು 

ಬಿಕ್ಕಿ ಬಿಕ್ಕಿ ಅತ್ತವು ಹಸುಳೆಗಳು, ನಿಶ್ಶಕ್ತ ದೇಹಗಳು 
ನಿಸ್ತೇಜ ಕಣ್ಣುಗಳು 

ಕಣ್ಣುಗಳ ತುಂಬೆಲ್ಲ ಸತ್ತ ಆಶೆಗಳು; ಅಸಂಖ್ಯ ಕನಸುಗಳು. 


ಇ, 8 

" ನೋಡಿದವು-ದುಡಿವ ದೇಹಗಳು ಆಕಾಶದತ್ತ 

ಮಳೆ ಬಂದೀತೆಂದಂ; ಹಸಿವಿನ ದಾಹ ತೀರಿಸಲು 

ಹಸಿರ ಬೆಳೆ ತಂದೀತೆಂದು. 

ಮಳೆ ಬರಲಿಲ್ಲ ನಗುವಿನ ಹಸಿರ ಬೆಳೆ ತರಲೂ ಇಲ್ಲ 

ಕೂಗಿದವು ಕಂಗೆಟ್ಟ ಕಪ್ಪು ದೇಹಗಳುಃ 

“ಬರಗಾಲ ಪೀಡಿತ ಅಂತ ಸಾರಿ ಈ ನೆಲವನ್ನೂ 

ಹಸಿವು ತೊಳಲಾಟ ಸಾವು ನೋವಿನಿಂದ ಪಾರಂ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಹಿಡಿ ಅಕ್ಕಿ ಕೊಡಿ-ಹಂಚಿಕೊಂಡು ತಿನ್ನುತ್ತೇವೆ 

ಬೊಗಸೆ ನೀರು ಕೊಡಿ-ಹಂಚಿಕೊಂಡು. ಕುಡಿಯುತ್ತೇವೆ. 

ಈ ಒಂದು ಸಲ ಉಳಿಸಿ ನಮ್ಮನ್ನು 

ಸಾಯುವ ವರೆಗೆ ಪೂಜಿಸುತ್ತೇವೆ ನಿಮ್ಮನ್ನು 

ನಮ್ಮ ಉಳಿಸಿ-ನಿಮ್ಮ ಬೂಟಿಗೆ ಬಂದೂಕಿಗೆ ಕುರ್ಚಿಗೆ 

ಶಕ್ತಿ ಬರಲು ಹಿಡಿ ಅಕ್ಕಿ ಕೊಡಿ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಿಡಿದೇಳುತ್ತೇವೆ ನೋಡಿ” 
ಎಷ್ಟೋ ದಿನಗಳಿಂದ ಅನ್ನ ಕಾಣದ ಹೊಟ್ಟೆಗಳು ಕೂಗಿದವು 
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ಕ ನಾವು ಬೆವರಂ ಸುರಿಸಿ ಬದುಕಂತ್ರೇವೆ 


ರ 


ತ ಡ, ಬೇಡ ನಿಮ್ಮ ಕಾರಂ ಬಂಗ್ಲೆ ಹುದ್ದೆ ನಮಗೆ 
' ಹೊಟ್ಟೆಗೊಂದು ತುತ್ತು ರೊಟ್ಟಿ ಕೊಟ್ಟ ರೆ ಸ್ಮರಿಸಂತ್ತೇವೆ ನಿಮ್ಮನ 
ಕೊನೆ ಜಾ ವರೆಗೆ- ಮೈಯಲ್ಲಿ ಹನಿ ರಕ್ತ ಇರುವವರೆಗೆ”. 
ಆ 
ಮಾತಾಡಿದವು ಕಂರ್ಚಿಯ ಕುಂಡಿಗಳು ಃ 
“ಹಕ್ಕುಗಳ ಕೇಳುವ ಈ ಕೀಳು ಮಕ್ಕಳನ್ನೂ 
ಹಕ್ಕಿಯ ರೆಕ್ಕೆ ಕೀಳುವಂತೆ ಕಿತ್ತು ಎಸೆಯಿರಿ 
_ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹಾರದಂತೆ, ಗೂಡು ಸೇರುವಂತೆ. 
ಪಾಠ ಕಲಿಸಿ ತೊತ್ತಿನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ- 
' ತುತ್ತು ಕೂಳಿಗೂ ಗತಿ ಇಲ್ಲದವರಿಗೆ- 
' ಅನ್ನ ಕೇಳದಂತೆ, ಇನ್ನೆಂದೂ ಹಕ್ಕು ನ್ಯಾಯ ಸ್ಥಾ ತಂತ್ರ್ಯದ 
ಸ ಧನಿ ಎತ್ತದಂತೆ; ಕನಸ ವತ್ತ 
-"ಅನ್ನ' “ಅನ್ನ' ಎಂದು ಕಿರುಚುವ ಈ ಭಿಕ್ಷಂಕರ 
ಡೆ ನಾಲಿಗೆ ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕಿ, ಈ ನೆಲ ನೋಡದಂತೆ 
ಇವರ ಕಣ್ಣುಗಳಿಗೆ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಸಲಾಕೆಯಿನ್ನಿಡಿ”. 
9 
ಹ ಆಜ್ಞೆ ಬಂದದ್ದೇ ತಡ- 
ಸಿಡಿದವು ಗಂಂಡುಗಳು-ಬೀಹಾರದ ನೆಲ ಕೆಂಪು ಕೆಂಪು 
ಹುರಿವ ಗುಂಡಿನ : 0ಳೆಗೆ ಬಲಿಯಾದವು ದುಡಿವ ದೇಹಗಳು 
ಹೃದಯದ ಬಳ್ಳಿ ಎಂದೂ ಚಿಗುರದಂತೆ ತಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿದವು 
ಪೋಲೀಸ್‌ ಬೂಟಂಗಳು. ಸ 


೪ 
ದುಡಿವ ಜನತೆಯ ಸಾವುಗಳವು ಸುದ್ದಿ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ 


ಹವಾ ನಿಯಂತ್ರಿತ ಜನರ ಹೃದಯ ತಟ್ಟಲಿಲ್ಲ 

ರೇಡಿಯೋ ಪತ್ರಿಕೆ ಚರ್ಚೆಗೆ ವಸ್ತುವಾಗಲಿಲ್ಲ 

ಈ ಸಾವುಗಳು ಯಾರ ಕಣ್ಣಲ್ಲೂ ಹನಿ ಕಣ್ಣೀರು ತರಿಸಲಿಲ್ಲ 
ಹನಿ ಕಣ್ಣೀರು ತರಿಸಲಿಲ್ಲ... 


(ಬೀಹಾರ್‌ ರಾಜ್ಯದ ಎರಡು ಜಿಲ್ಲೆಗಳು. ೧೯೮೨ ಸಪ್ಪಂಬರ-ಅಕ್ಟೋಬರ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರಗಾಲ Fh ದುಡಿವ ಜನತೆಯ ಮೋಲೆ ey ಪೋಲೀಸ್‌ ದೌರ್ಜನ್ಯಃ 
೧೯೮೨ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೩೧ ರ "ಸಂಡೇ' ಪತ್ರಿಕೆ ಲೇಖನ ಆದಾರ.) 
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ಜ್‌ 


ಮಹಾಕವಿ ಪ್ರೀ ಪ್ರೀ 


ರಾಕ್ಸಿಯಲ್ಲಿ ನಾರ್ಮೂಷೇರರ್‌, 
ಬ್ರಾಡ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಂಚನಮಾಲಾ, 
ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವುದೆಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ! 


ಉಡುಪಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ವಿಲಾಸ್‌ನಲ್ಲಿ- 
ಅಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಬಾದಾವಿಂ ಹಲ್ವೂ, 
ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಸೇವಿಗೆ ಇಡ್ಲಿ! 
ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಉದ್ಯೋಗಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ! 


ಅಂದು ಸಂಜೆ... 


ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಲಗಾರರು, 

ಅಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಮಕ್ಕಳ ಹಸಿವು! 
ನೇಣು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಸಾಯುವುದೋ, 
ಕಡಲಲ್ಲಿ ಬೀಳುವುದೋ- 
ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿ ಹೆಪ್ಪೆಗಟ್ಟಿತು 
ಸಂಸಾರಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ! 


ಸ ರಾ 


ತೆಲಂಗಿನಿಂದ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 8 
ಡಾ. ಆರ್ಚಿಯಸ್‌' 


ಅ. 
ಸೆಂಕ್ರಮಣ/ ೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


— ಡಾ 


ಬಿ. ಕೃಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿ 
೪ 


ಭಾಷಾ ಸಮಸ್ಯೆ ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹಾಗೊ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದನ್ನು: ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೃತಕವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಗುರುತು ಅಥಮ ಚಿಹ್ನೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ಬದುಕಿನ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಭಾಷೆ. ಅದು ಬದುಕಿನ 

.. ಎಲ್ಲಾ ಸ್ತರಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಲಂ ಉಪಯೋಗಿಸ 

" ಬೃಡುವ ಸಾಧನ. ಆದುದರಿಂದ ಭಾಷೆ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿಯೇ ವರ್ಗಾತೀತ, 
ಜಾತ್ಯಾತೀತ. ಒಂದು. ಸಮಷ್ಟಿಗೇ ಸೇರಿರತಕ್ಕಂತುದ್ದು. ಸಮಾಜದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಸಾಧನ. 


ಆದುದರಿಂದ ಭಾಷಾ ಸಮಸ್ಯೆ ಬಹುಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೇ ಬದಂಕಿನ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ತರಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಸಮಸ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ರುವವನ ಬದುಕಿನ ಸಮಸ್ಯೆಯೆ ಅಡಗಿದೆ; ಅವನ ಮುಂದಿನ ಜೀವನವೇ ಅಡಗಿದೆ; 
"ಮುಂದಿನ ಜೀವನದ ರೂಪ ರೇಖೆಗಳೇ ಅಡಗಿವೆ. 


CS NR -1 


ಇದೇ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವನ್ನೂ ಗಮನಿಸದೇಕು. ಇಷ್ಟು ಕಾಲ ಈ 
ಭಾಷಾಸಮಸ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟರೂಪ ಪಡೆಯದೇ ಅಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ನಿಯಂತ್ರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದಂ ಇಂದಿನ ಶೋಷಣಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಕೊಟ್ಟ 
ರಿಯಾಯತಿ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ 
ಧೋರಣೆ ತಾಳುತ್ತೇವೆಯೋ ಅದೇ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಭಾಷೆಯ ಬಗ್ಗೆಯೂ ತಾಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಭಾಷೆಗೂ ಬದುಕಿಗೂ ಇರುವ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಬದನೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ನಿಜ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅಂದರೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಸಮಂಜಸನಾದ 
ಪರಿಹಾರ ಕಂಡುಹಿಡಿಯೆಲು ಯುತ್ನಿಸಿದ್ದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ಮಹತ್ವದ ಅರಿವು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ಕೆಲಸ ಹಿಂದೆಂದೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಯಾರೂ 
ಮಾಡಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಈಗ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇಂದಿನ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 


& ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ಹ 


ನಮ್ಮ ಮುಂದಿರುವ ಆಯ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ, ಬೇರೆಲ್ಲಾ ಜೀವನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ಆ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ರೂಪತಾಳಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ, ಭಾಷೆಯ ಸವಂಸ್ಕೆ ಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತುರ್ತಿನಿಂದ 


ನಮ್ಮನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಿದೆ, 


ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ವಿಷಮ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ದಾಗಲೆಲ್ಲಾ, ಆ ವಿಷಮಸ್ಥಿ ತಿಗೆ 
ಕಾರಣಗಳಾದ ವಿಷಯಗಳು ಸ್ವಷ್ಟವಾಗಿ ನಮ್ಮೆದುರು ನಿಲ್ಲುವ ಆವಕಾಶವಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಆವರೆ ಆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಷ ಫೃರೊಪ ಕೊಡುವ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಚೌಕಟ್ಟು 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, (ಅಂದರೆ: ಸಮಾಜ ಎದುರಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ), ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ ತನ್ನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟರೂಪ ತಾಳಂತ್ತದೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ರೂಪ ಕೊಡದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸೋತು ಚರಿತ್ರೆ, ನಮ್ಮ 
ಮುಂದಿಡುವ ಸವಾಲಂಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಂವಲ್ಲಿ ಸೋಲುತ್ತೇವೆ; ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ, ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ರೂಪ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಆದರೆ: ಇಂದಿನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ರೂಪ ಕೊಡದೆ ತನ್ಮೂಲಕ ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನೂ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿಯೇ ನಿಯಂ 
ತ್ರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಂವುದರಿಂದ ವರ್ಗ-ಜಾತಿ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶ್ರೇಣೀ 
ಕೃತ ಸಮಾಜವನ್ನು ಮುಂದಂವರೆಸಂವ ಸಂಚಿನಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದಂತಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ಭಾಷಾ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ನಾವು ಪ ಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನ; ಹಿನ್ನೆ 
ಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಠ ಥೈ ರೂಪ ದ 


ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಠ ರೂಪ ಕೊಟ್ಟಲ್ಲಿ ಅದರ ಆಧಾರ 
ದ ಮೇಲೆ ಆ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹುಟು ಿಹಾಕಲ್ಪಡಂವ ಚಳುವಳಿಗಳು, 
ಕಾರ್ಮಕ್ರಮಗಳಂ ತಮ್ಮ ರೂಪರೇಖೆಗಳನಂ ಹೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಸಾಧ್ಯ. ಇದಂ ' 
ಎಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ನಿಯಮ. ಆದರೆ ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ | 
ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹಾಗೂ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಆಳವಾಗಿ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯ. 


ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ : ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಚಾರಿ ತ್ರಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ನಾವ | 
ಕೊಟ್ಟ ರೂಪರೇಖೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಭಾಷೆಯಂ ಸಮಸ್ಯೆ ತನ್ನ ರೂಪ ಪಡೆ ; 
ಫಲ ಸಾಧ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ "ನನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ. ವೈ ಜ್ಞಾನಿಕ | 
ರೂಪ ಕೊಟ್ಟು ಶಿ, ಆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಹ ಪ್ಪ ಜ್ಞಾ 
ಪೂರ್ವಕ ವಾಗಿ ರೂಪ ಕೊಡದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಅದು ಪ | ಚಲಿತನಿರುವ ಪ, ತಿಗಾಮು | 


೩೦ ಸಂಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮- ೧೩೯ 


ತೆ 


ಭ್‌ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಸುಲಭನಾಗಿಯೇ ರೂಸೆ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಗುಮಿ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ ಸವಂಸ್ಕೆ ತನ್ನ ರೂಪ ಪಡೆಯುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಕರ್ನಾಟಕ 


' ದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಪರ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡೇತರ ಭಾಷೆಗಳ ಪರವಾಗಿ ೧೯೮೨-೮೩ ರಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ನಡೆದ ಚಳುವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾದ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಲು ಬೇಕಾಗುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಬಹಳ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಯೋಚಿಸುವುದಾದರೆ; ಇಂದಿನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿರುವ ಆಯ್ಕೆ. ಸಮಾಜವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರಮಗಿಯೇ 
' ಬದಲಾಯಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಅಮಾನವೀಯ ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಜೀವಿಸುವುದು. 
' ಸದ್ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಗ-ಜಾತಿ ಆಧಾರಿತ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯನ ಬದುಕು 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹಿಂದೆಂದೂ ಕಾಣದ ಅಮಾನವೀಯ ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ. 
ಅವನ ಜೀವನ ಬದಲಾಯಿಸವುದು ಸಮಾಜದ ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾದ ಬದಲಾ 
' ವಣೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ" ಅವನ ಬದುಕನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ದವಂನಿಸುವ 
ರೀತಿ ಬಹಳ ನಯ ಮತ್ತುಂ ಕ್ರೂರ. ಆಳವಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ 
ದಮನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜಾತಿ -ವರ್ಗದ ನೆಲೆಯೂ ಸಹ “ಸೃಜನಾತ್ಮಕ” 
ವಾಗಿಯೇ ಕೆಲವರಿಗೆ ಕಾಣುವುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. 


`ಈ ದಮನಕಾರಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಭಾಷಾಧೋರಣೆಯೊಡನೆ ಬಹಳ ಪರಿಣಾ 
ಮ 


* ಮಕಾರಿಯಾದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಈ 
' ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮುಂದುವರಿಯಲು ಭಾರತದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಂವಹನ ಅವ್ಯವ 
ತೆ (Communication Disorder) ಬಹಳ ವಂಖ್ಯವಾದದ್ದು; ಹರಕು 
ಮುರಕು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕಲಿತು ದಮನಕಾರಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸಲು 
ಕಂಕಣ ತೊಟ್ಟ ಭಟರು ಒಂದು ಕಡೆ; ಕೇವಲ ಜೈವಿಕ ಬದುಕಿಗಾಗಿ (biological 
survival); ಹೊಟ್ಟೆ. ಹೊರೆಯುಂವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರತರಾಗಿರುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯನ ಸೀಮಿತ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇನ್ನೊಂದಂ ಕಡೆ. ಧರ್ಮ ಆಚಾರಗಳ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಬದಲು ಹರಕು ಮುರಕು ಸಂಸ್ಕೃತ ಅದೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡು 
ತ್ತದೆ--ಸಾಮಾನ್ಯನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವನ ದಮನಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯನ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪರ ಕೆಲಸಮಾಡುವ 
ಭಟರ ನಡುವೆ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ, ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಸಂವಾದ ( 180806) 
ನಡೆಯುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಸಂವಾದ ನಡೆಯ 


Ki 
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1 
ಬಾರದೆಂಬುದೇ ಇಂತಹ ಸಂವಹನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಉದ್ದೇಶ. ಸಮಾಜದ ಸಂವಹನ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಹಲವಾರು ತತಮಾಸಗೋಂ 33 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿರ-ವಂತಾದ್ದು. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಯಾವ ಪ್ರಜ್ಞಾ ' 
ಪೂರ್ವಕ ಸಂವಹನ ಇಲ್ಲದೇ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಂದಿರಂವ ಆಚಾರ, ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ಜನರನ್ನು ತಮ್ಮಾ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಈಡಂಮಾಡಂತ್ತವೆ ಇನ್ನೂಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು, 
ದಮನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿರುವವನ ಪ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿಯಂತಿ ್ರ್ರಸಂವಂತಹವು, ಬಹಳ ನೇರ 
ವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಂದಿ 
ರುವ ಭಾಷಾ ಅವ್ಯವಸ್ಥತೆಯ ಚೌಕಟ್ಟು ದಮನಕಾರಿ ಸಂಸೃತಿಯೆ ಚೌಕ | 
ಟ್ವಿನ್ನು ಭದ್ರಗೊಳಿಸಲು ಹಾಗೂ ಮುಂದುವರೆಸಲು ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿಯೇ ನಿರ್ನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಂತಾದ್ದು. ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಾಸ್ತವವನ್ನು 
ಮನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಸರಿಯಾದ ರೂಪ ಕೊಡಲು: 


ಸುಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ದಮನಕಾರಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ದಮನಿಸಿ ಹೊಸ ಶೋಷಣೆರಹಿತ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಗಾಳಿ ಇದೀಗ ಬೀಸುತ್ತಿದೆ ಇಂತಹ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ನನಸಾಗಿಸುವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಇಂದು ಪೂರಕವಾಗಿ ಹಲ ಇರು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಳುವಳಿಗಳು 
ನಡೆದಿವೆ. ಈ ಚಳುವಳಿಗಳಂ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಒಡ್ಡುತ್ತಿವೆ. ಇಂತಹ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ 
ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಬೇಕು. 


ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ಪಾತ್ರ ಬಹಳ ವಂಹತ್ವದ್ದು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವವರೆಲ್ಲರೂ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಭಾಷಾ ಆವ್ಯವಸ್ಥ ತೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸುವ ಹವಣಿಕೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸಾಂಸೃತಿಕ ಚಳುವಳಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನವಾಗಿ ಪಡೆಯುವ ' 
ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ವಾಸ್ತವೀಕರಣ; ಅಂದರೆ, ಬದುಕಿನ 
ಎಲ್ಲಾ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು (ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ) ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ' 
ಅವುಗಳ ನೆಲೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವುದು. | 
ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಸತ್ಯ ವಾಸ್ತವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ, 
ನಿಲುಕಿದಾಗ ಅವನು ತಾನಿರಂವ ಪರಿಸರವನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಲು 
ಪುನರ್‌ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಹ.ಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ 
ವಾಸ್ತವೀಕರಣ ಇಂದು ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸತತವಾಗಿ ಬಂದಿರುವ, ಧರ್ಮ 
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ಆಚಾರಗಳ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಪೌರಾಣೀಕರಿಸಂವಿಕೆಯ ವಿರಂದ್ಧ ಹೋರಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪೌರಾಣೀಕರಿಸುವಿಕೆಯ ಉದ್ದೇಶ: ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾಸ್ತವದ ನೆಲೆಯನ್ನು 
'ವಕಾನವೇತರ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿ, ವಾಸ್ತವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಿಲುಕ 
ದಂತೆ ಮಾಡುವುದು. ಆದರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಳುವಳಿಯ ಮಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವೇ ಈ 
ಷೌರಾಣೀಕರಿಸಂವುದನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುವುದು ಹಾಗೂ ಈ ಪೌರಾಣೀಕರಿಸುವ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹುತ್ತಾ, ಪೌರಾಣೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಹೆಪ್ಪು 


ಗಟ್ಟಿ ಸಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ವಾಸ್ತವೀಕರಿಸಂವುದಂ. 


ಹೀಗೆ ವಾಸ್ತವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಞಾನ, ಪ್ರಜ್ಞೆ ಆಡುಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರದಿದ್ದಲ್ಲಿ (ಕರ್ನಾಟದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ), ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಬೇಕಾಗಂವ ಸಾಧಾ 
ರಣ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಸಹ ಸರಿಯಾದ ರೂಪ ತಾಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಕ್ರಿಯೆಯಂತೂ ದೂರ ಉಳಿಯಿತು. 

ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ವಾಸ್ತವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಞಾನ ಆಡಂ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆ 
ಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಸಂವಹನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಕ್ರಾಂತಿಯೇ ಸಂಭವಿಸಂ 
ತ್ತದೆ; ಹಾಗೆಯೇ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಸವಂಂಜಸವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸಂಘಟನೆ 
 ಹುಟ್ಟುಹಾಕಲ್ಪಡುವ ಸಂಭವ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ; ಅಂತಹ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು 
ಬೇಕಾಗುವ ನೈತಿಕ, ಮೌಲಿಕ ತಯಾರಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಿಗುವ ಸಂಭವ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. 


ನಮಗೆ ಬಳುವಳಿಯಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೇವಲ “ವಸ್ತು”ವನ್ನಾ 
ಗಿಸಿದೆ--ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿರುವ ಹಲವಾರಂ ಅಂಶಗಳು ಈ ವಸ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯನ್ನ ಬಲಪಡಿಸುವಂತಹವು. ದೇವಠೋ, ಪ್ರಭಂಗಳೋ, ವಂಂತ್ರಿಗಳೋ, 
ನಾಯಕರೋ ಏನಾದರು “ನಮಗೆ” ಮಾಡಬೇಕು; ಆಗ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ಬದಲಾವಣೆ ಸಾಧ್ಯ-ಎನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆಗಳ, ಭಾವನೆಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ “ವಸ್ತು” ಸಂಸ್ಕೃತಿ. 


ಇಂತಹ ವಸ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ಇರಂ" ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ ಹೊಸ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಬೇಕೆಂಬ ಭಎವನೆಗಳಿಗೆ ಆವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ-ಆಂತಹ ಯಾವ 
y ಕ್ರೀರಣೆಯೂ ಇರಬಾರದೆನ್ನುವುದೇ ವಸ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. 


ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯನ ಸಕ್ರಿಯ ಪಾತ್ರವಿಲ್ಲದೇ ಇಂದು ಸಮಾಜವನ್ನು ಮಾನವೀಯ 
'ಫಾತಳಿಯ ಮೇಲೆ ಪುನರ್‌ ರೂಪಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯನ ಪಾತ್ರ 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿರ ಬೇಕಾದರೆ ಸಂವಾದ ಇರಲೇಬೇಕು. ಸಂವಾದವಿರಬೇಕಾದರೆ 
ವಾಸ್ತನೀಕರಿಸಲಟ್ಟ ಜ್ಞಾನ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಿಕದ ಪ್ರಜೆಗೆ ಸಿಗಲೇಚೀಕ:. 
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ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು, ಶೋಷಣೆರಹಿತ ಸಮಾಜವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವವರು ಭಾಷೆ. 
ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಅಂದರೆ ಬದುಕನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ವಹಿಸಲು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನೇ ಅದುವಿಂಡಲೋ' 
ವಿಕೃತೀಕರಿಸಲೋ ಕೈಹಾಕುತ್ತಾರೆ. 'ವಿಕೃತೀಕರಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಎಂತಹ ರೂಪ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆಂದರೆ: ಇಂದಿನ ಅವ್ಯವಸ್ಥತೆ ಹಾಗೆಯೇ ಮಂಂದುವರಿಯಂವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ. ಇದು ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯ : ಯಾವುದೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಮಂಂದಂವರಿಸಂವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಚೌಕಟ್ಟುಗಳು 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಮಸ್ಯೆ ಉವ್ಭವಿಸಿದ ತಕ್ಷಣವೇ ಅದು ಈಗಾಗಲೇ ಪ್ರಚಲಿ 
ತವಿರುವ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರೂಪ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ; ಈ ಚೌಕಟ್ಟುಗಳು ಬಹಳ ಕಾಲದಿಂದ 
ಜನರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜನರು ಅಂತಹ ಚೌಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಬಹು 
ಬೇಗನೇ ಅರ್ದಂಬರ್ಧ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದೆಂದರೆ: ಜಾತಿ-ವರ್ಗ ಸಮಾಜದ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ಪಾತಳಿಯ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಯಾವ ಚೌಕಟ್ಟೇ ಆಗಲಿ, ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ಜಾತಿ-ವರ್ಗ 
ಗಳ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ಪರವಾಗಿಯೇ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದಲೇ : ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಸಹ “ಮಾತೃ ಭಾಷಾಭಿಮಾನ”, 
“ಕೋಮು ದುರಭಿಮಾನ”, “ಭಾಷಾಂಧಾಭಿಮಾನ” ': ಮತ್ತಿನ್ನಿತರ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ರೂಪಿಸಲ್ಪಡಂತ್ತದೆ. ಈ ಮೇಲಿನ ಯಾವ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲೇ ರೂಪ ಪಡೆದರೂ ಅದಂ 
ಇಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವ್ಯವಸ್ಥತೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸುವ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಪೂರೈಸಂ 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಚಾರಿತ್ರಾತ್ಮಕ; ಸಮಾಜ ನಮ್ಮ ಮಂಂದೊಡ್ಡುವ 
ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ನಿಲುಕದಂತೆ ಮಾಡಿ ಜನರಲ್ಲಿ ೬ಡಕು ಮೂಡಿಸಿ, 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುವಂತಹ ಸಂಘಟನೆಗಳು ರೂಪಗೊಳ್ಳ 
ದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಮೇಲ್ಮೈಯಲ್ಲಿ “ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾಗಿ, 'ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ತೋರುವ 
(ಆದರೆ ಅಚಾರಿತ್ರಾತ್ಮಕವಾದ) ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದೊಡ್ಡಿರುತ್ತಾರೆ.. 
a | 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ಪ್ರತಿ ಜನಾಂಗವು ತನ್ನ ಮಾತೃ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಿಯಂವುದಂ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಎನ್ನುವ ವಾದ. ಈ ವಾದದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿರುವ ಅಲ್ಪ : ಸಂಖ್ಯಾತರ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡದಷ್ಟೇ 
ಕಿ ಇ ಟ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆಯನ್ನೀಯಬೇಕೆನ್ನುವ ಧೋರಣೆಯನ್ನವರು ಮಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಾದ 
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ಇದರ ಪೊಳ್ಳುತನ ಮನದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ: ಕನಾ ಟಕದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲೀಷನ್ನು 
7 ಟ್ಟು ಮತ್ತ್ಯಾವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತಿನ್ನಿತರ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸ ದ ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ: ಅಂತಹ ಸೌಲಭ್ಯ 
ಕೊಡುವ ಆರ್ಥಿಕ- ಸಾಮಾಜಿಕ ವ ವಸ್ಥೆ ಯೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವ 
ವ ವಸ್ಥೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲಿನ `ವಾದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಚರಿತ್ರಾತ್ಮಕ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ 
ಬರಂತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಸಮಾಜ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಆದ್ಯತೆ... ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉರ್ದು, ತಮಿಳಂ, ತೆಲುಗು, ಮರಾಠಿ ಮತ್ತಿನ್ನಿತರ 
ಕನ್ನಡೇತರ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಮಾತೃಭಾಷೆಯಾಗಂಳ್ಳವರಂ ಆ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೇ ಕಲಿಯ 
ಬೇಕೆನ್ನುವ ವಾದದಲ್ಲಿ, ಆ ಜನರನ್ನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಂಚಿಸಿ, ಸಮಾಜವನ್ನು ಬದಲಾ 
' ಯಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸದ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವ ಹಂಚಿಕೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
‘ರಿಂದ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ವಾದ ಪೊಳ್ಳು ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆ ಹುಟ್ಟು 
ಹಾಕುವ ಪೊಳ್ಳು ವಾದವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕನ್ನಡದ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಇಂದು ಸಮಾಜವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿಯೇ ಬದಲಾಯಿಸಬೇಕೆಯ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ. ಈ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಕ್ಕಿರುವ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಪ್ರಾಧಾನ್ಮತೆಯನ್ನು ' 
ಗುರುತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಇನ್ನಾವ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲೆ € ಆಗಲಿ, ಅದು ಬಹು ಸ ಸುಲಭವಾಗಿ; 

ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪರವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬಲ್ಲುದು. 


ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಗತಿ 
ಪರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪವನ್ನೀಯಬೇಕು. ' ಏಕೆಂದರೆ ಭಾಷೆ ತನ್ನ ಪ್ರ ಗತಿಪರ 
ಪಾತ ನನ್ನು ಪ್ರ ಪ,ಗತಿಪರ ರಾಜಕೀಯ- ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೈ ದ್ಧ ೦ತಿಕ `ಾತಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ರೂಪಿನಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲುದು. 
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ನನ್ನೊಳಗಿನ ನಾನು 


ತಿರುಮಲ ಮಾವಿನಕುಳಿ 


ಮೂರು ಸಂಜೆಯ ಮಬ್ಬುಗತ್ತಲ ಮುಜುಗರದಲ್ಲಿ 
ಕತ್ತೆತ್ತಿ ಕುಳಿತರೆ ಸಾಕು 

ನೀಲಾಕಾಶದಲಿ ಹುಯಾಗಿ ಹಾರುವ ಪಕ್ಷಿಕುಲನೋಟ 
ಕಲರವಗಳ ನಿನಾದ 

“ರುವ್ವೋೊ” ಎಂದಂ ಹಾಡುವ ತಂಗಾಳಿ 

ಸೃಷ್ಟಿ ಸೊಬಗಿನ ಮೋಹಕ ಭಾವ ಪರವಶತೆ 
ಪ್ರಶಾಂತ ಮಂಗಿಲು ದಿಗಿಲು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. 


ಪ್ರೀತಿಯ ವಸ್ತುಗಳು, ಸಂಗತಿಗಳು ಯಾವತ್ತೂ ಹಾಗೇ 
ಕಾಯದೊಳಗೆ ಕುದಿವ ನೆನಪನ್ನು ನನ್ನಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಹಿತ ಶತ್ರುಗಳಂತೆ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಚೂರಿ ಹಾಕುತ್ತಾ 

ಹತ್ತಿರ ಹೋದರೆ ದೂರಕ್ಕೆ 

ದೂರ ಹೋದರೆ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಜಿಗಿಯುತ್ತ 


ಕೈಗೆಟುಕದೆ, ಮಾತಿಗೆ ದೊರಕದೆ ಹುಟುಗಾಟ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 


ಈಗಿನ ಕಾಲದ ಹುಡುಗಿಯರ ಹಾಗೆ! 
ದಿಗಿಲಿನ ಜೊತೆಗೆ ಎದೆಯನ್ನು ದಹಿಸುತ್ತ 
ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಅಷ್ಟಷ್ಟೇ ಕೊಲ್ಲುತ್ತವೆ. 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸುಖವಾದ ಹಿಂಸೆ. 

ಆಗ ನನ್ನೊಳಗಿನ ನನಗೆ 

ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅನ್ನಿಸುವುದುಂಟು 

“ದೇವಾ” 

ನಿಜದಿ ನಾ ತಲೆ ತಿರುಕಕೋ? ಅಥವಾ 
ನನ್ನ ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಲೀಲೆಗಳ ಚಂದಾ ನೋಡುವ 
ನೀ ತಲೆ ತಿರುಕನೊ!?” ಅಂತ. 

“ಛೆ! ಛೆ! ಸಲ್ಲದ ನುಡಿದೆ” ಎನುವಿರಾ? 
ನಾ ನಾಸ್ತಿಕ 

ಆದರೂ ಶಾಂತಃ ಪಾಪ, ಶಾಂತಂ ಪಾಪಂ! 
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ತೆ ' ಡಶರಥ ಜಾತಕ 
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ಒಂದು ಜಾತೆಕ ಕಥೆ 


(ಆರಂಭ ಕಾಲದ ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯದ "ತ್ರಿಏಟಕ' ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ "ಸುತ್ತಪಿಟಕ'ದಲ್ಲಿ 
ಬಂದ್ಧನ ಕಾಲದ ಜನ ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ೫೫೦ ಜಾತಕ ಕಥೆಗಳಿವೆ. ಅವು 
ಪಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ “ದಶರಥ ಜಾತಕ' ವನ್ನು 
ಸ್ವಾಮಿ ಶಿವಶಂಕರ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಅವರು ತೆಲಂಗುಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದೂ, ಬಿ.ವಿ. ವೀರ 
ಭದ್ರಪ್ಪನವರು ಅದನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅನಂವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ.) 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಜೇತವನದಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುತ್ತಾ ತಂದೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಗೃಹಸ್ಥನನ್ನು 
ಕುರಿತಂ ಹೇಳಿದ್ದು: 


ಅವನಂ ತಂದೆ ಗತಿಸಿದ ನಂತರ ದುಃಖದಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಶೋಕದಿಂದ ಹಂಚ್ಚನಾದನು. ಶಾಸ್ತ ವಯಂಜಾನೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸಿದಾಗ 
ಬೇಗನೆ ಆತ ಶ್ರೋತಾಪತ್ತಿ ಹೊಂದುವನೆಂದಂ ಹೊಳೆಯಿತು. ಮರುದಿನ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಶ್ರಾವಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಷಾಟನೆ ಮಾಡಿ ಊಟಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಭಿಕ್ಷಂಗಳನ್ನು ಕಳಿಸಿ, ಒಬ್ಬ 
ಭಿಕ್ಷುವಿನ ಸಂಗಡ ಗೃಹಸ್ಥನ ಮನೆಗೆ ಹೋದನಂ. ಗೃಹಸ್ಥನು ಶಾಸ್ತ್ರನಿಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ 
ಕುಳಿತುಕೊಂಡ ನಂತರ ಶಾಸ್ತ ಮೃದು ವಂಧುರ ಸ್ವರದಿಂದ ”ಉಪಾಸಕಾ, ದುಃಖಿ 
ಸುತ್ತಿರುವೆಯಾ ?” ಎಂದನು. “ಸ್ವಾವಿಂ,, ಹೌದಂ. ಪಿತೃಶೋಕ ನನ್ನನ್ನು 
ದಹಿಸಂತ್ತಿದೆ.” “ಉಪಾಸಕಾ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತರು ಅಷ್ಟಲೋಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ತಂದೆ ಗತಿಸಿದರೂ ಲೇಶಮಾತ್ರವೂ ದುಃಖಿಸದವರಾಗಿದ್ದರು.” 
ಎಂದಂ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಆತನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಂತೆ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದನು. 


ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾರಣಾಸಿಯಲ್ಲಿ ದಶರಥರಾಜನು ಟೀಕೆಗೊಳಗಾಗದೆ ಧರ್ಮಪ್ರಕಾರ 
ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡಂತ್ತಿದ್ದನು. ಅವನಿಗಿದ್ದ ೧೬,೦೦೦ ಹೆಂಡತಿ ಸುರಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟದ 
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೨7್‌ೆ- ಓಡ್‌ 
ರಾಣಿಗೆ ಇಬ್ಬರು ಗಂಡಂ ಮಕ್ಕಳು ಮತ್ತು ಓಬ್ಬ ಮಗಳು ಜನಿಸಿದರು. ಜೇಷ್ಠ | 
ಪುತ್ರನ ಹೆಸರು ರಾವಂಪಂಡಿತ.. ಎರಡನೆಯವನ ಹಸರು ಲಕ್ಷ್ಮಣಕುಮಾರ ಮತ್ತು , 
ಮಗಳ ಹೆಸರು ಸೀತಾದೇವಿ. ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟದ ರಾಣಿ ಕಾಲವಶಳಾದಳು. | 
ಅವಳು ಗತಿಸಿದ ನಂತರ ಬಹುಕಾಲ ರಾಜನು ಶೋರದಿಂದಿದ್ದನು. ' ಅಮಾತ್ಯರು ' 
ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ರಾಜ ಎಚ್ಚರಗೊಂಡು ಅಪರ ಕರ್ಮಗಳನರ್ನಿ ಮಾಡಿಸಿ ' 
ಮತ್ತೊಬ್ಬಳನ್ನು ಪಟ್ಟದ ರಾಣಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ. ' ಅವಳು ರಾಜನಿಗೆ 
ಪ್ರಿಯಳೂ ಮತ್ತು ಮನೋರಂಜಕಳೂ ಆದಳು. ಅನಂತರ ಅವಳು ಗರ್ಭಿಣಿಯಾಗಿ 
ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಕೊನೆಗೆ ಗಂಡು ಮಗುವನ್ನು ಹೆತ್ತಳು. ಮಗುವಿಗೆ ಭಂತ 
ಕುಮಾರಿಸೆಂದು ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿದರು. ಪುತ್ರ ವಾತ್ಸಲ್ಯದಿಂದ ರಾಜ ಅವಳೊಡನೆ 
“ಭದ್ರೆ, ನನಗೆ: ನರ ಕೊಡುವೆ. ಕೇಳಿಕೋ” ಎಂದನು. ಅವಳು ವರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಕುಮಾರನಿಗೆ ಏಳು ವರ್ಷಗಳಾಗಂವ ವೇಳೆಗೆ ರಾಜಸನ್ನಿಧಿಗೆ ಬಂದು “ದೇವಾ, ನನ್ನ . 
ಕುಮಾರನಿಗಾಗಿ ವರವನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿದಿರಿ: ಈಗ ಅದನ್ನು ನೀಡಬೇಕು”. ಎಂದು - 
ಬಿನ್ನವಿಸಿಕೊಂಡಳು. ' 


“ಭದ್ರೆ, ತೆಗೆದುಕೋ.” 


“ದೇವಾ, ನನ್ನ ಮಗನಿಗೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ನೀಡಬೇಕು.” 


ರಾಜ ಬೆರಳಿಂದ ಬೆದರಿಸುತ್ತಾ “ದುಷ್ಟಳೆ, ನೀನಂ ನಾಶವಾಗುವೆ ! ನನ್ನ ಇಬ್ಬರು 
ಕುಮಾರರು ಅಗ್ನಿಜ್ವಾಲೆಯಂತೆ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿನ್ನ 
ಕುಮಾರನಿಗೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಯಾಚಿಸುವೆಯಾ ?” ಎಂದನು. ಅವಳು ಹೆದರಿ ಶಯ್ಯಾ 
ಗೃಹವನ್ನು ಸೇರಿ ಹಾಸಿಗೆ ಹಿಡಿದಳು. ಅನಂತರ ಅವಳು ಮಾತು ಮಾತಿಗೆ ಕುಮಾರ 
ನಿಗೆ ರಾಜ್ಯಬೇಕೆಂದು ಯಾಚಿಸುತ್ತಿದ್ದಳುಂ. ಅವಳ ವರವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸದೆ ರಾಜ 
ತನ್ನಲ್ಲಿ “ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆ ಇಲ್ಲ ಅವರು ದ್ರೋಹವನ್ನು 
ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೋಸದಿಂದ ರಾಜಮದ್ರಿಕೆಯನ್ನು (ವಿಷ) ಹಾಕಿ: 
ನನ್ನ ಕರಮಾರರನ್ನು ಸಂಹರಿಸವಲ್ಲವೆ” ಎಂದಂ ಸಂದೇಹ ತಾಳಿದನು. ಕುಮಾರರನ್ನು 
ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡು ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ “ನೀವು ಇಲ್ಲೇ ಇದ್ದುದಾದರೆ ಅಪಾಯ ತಪ್ಪಿ 
ದ್ವಲ್ಲ.. ನೀವು ಯಾವುದಾದರು ಸಾಮಂತ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ವಾಸವಾಗಿರಿ. ನನ್ನ ನಂತರ ನೀವು ಹಿಂತಿರುಗಿ ವಂಶಪರಂಪರಾಗತ ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ” ಎಂದನಂ. 


ನಂತಸ ರಾಜನು. ಜ್ಯೋತಿಷಿಗಳನ್ನು ಕರೆಸಿ ತನ್ನ ಆಯಸ್ಸನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳಿದನು. 
ಇನ್ನು "ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷ” ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳಿದರು. ಆಗ ರಾಜನು ಕುಮಾರ: 
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ರನ್ನು ' ಕುರಿತು “ಮಕ್ಕಳಿರಾ, ನೀವು ಇಂದಿನಿಂದ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ 
_ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬಂದು ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡಿರಿ” ಎಂದು ಹೇಳಲು ಅವರಂ“ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಗಲಿ” ಎಂದಂ ರವರು ಕಣ್ಣೀರು ಸುರಿಸಂತ್ತಿರಲು ನಗರವನ್ನು 


ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟರು. . “ನಾನು ಸ ಸೋದರರೊಡನೆ ಹೋಗುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು 
ಬಾರು ತಂದೆಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ A ಶ್ಲೀರಿನೊಡನೆ ಹೊರಟಳು. ತಮ್ಮೊಡನೆ ಬರುವ 
ಜನರನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಕಳಿಸಿ ಅವರು ಹಿಮಾಲಯಕ್ಕೆ ನಡೆದರು. ನೀರು ಹಣ್ಣು ಹಂಪ 
ಸರು ಸು ತಾಗಿ ಸಿಗುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅವರಂ ಆಶ ವಂ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಕಂದಮೂಲ 

ಫಲಗಳಿಂದ ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಪಂಡಿತ ಮುತ್ತಿ ಸೀತಾದೇವಿಯರು 
ಕ ಕಂರಿತಂ "ನೀನು ನಮಗೆ ಪಿತೃ ಸಮಾನನಾಗಿದ್ದೀಯೆ, 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆಶ್ರಮದ ಬಳಿ ಇರು. ನಾವು ಕಂದವಂೂಲ ಫಲಾದಿಗಳನ್ನು ತಂದಂ 
ನಿನ್ನನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತೇವೆ.” ಎಂದಂ ಹೇಳಲು ರಾಮ ಪಂಡಿತನು ಆಶ್ರಮದಲ್ಲೇ 


ಇರುತ್ತಿದ್ದನು. ಅವರಿಬ್ಬ ರು ಕಂದಮೂಲ ಫಲಾದಿಗಳನ್ನು ತಂದು ನೀಡಿ ಆತನ 


' ಸೇವೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. 


ಇತ್ತ ದಶರಥ ಮಹಾರಾಜ ಪುತ್ರಶೋಕದಿಂದ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲೇ ವಂರಣ 
ಹೊಂದಿದನು. ಅಪರ ಕರ್ಮಗಳಂ ನಡೆದ ಮೇಲೆ ಭರತ ಕಂಮಾರನ ಅಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ 


; ` ಅಮಾತ್ಮರು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. “ರಾಜ್ಯ ಚಕ್ರಾಧಿಪತಿ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ” 


ಅ್‌ 
ಸ್ಯ ತ 


ಎಂದು ಅವರೆನ್ನ ಲು ಭರತ ಹ್‌ “ರಾಮಪಂಡಿತನನ್ನೂ ವನದಿಂದ ಕರೆತಂದಂ 
ಪಟಾ ಶಭಿಷೇಕ ಮಾಡಿಸೋಣ” ಎಂದಂ ಚಿಂತಿಸಿ ಪಂಚ ರಾಜಲಾಂಛನಗಳು, ಚದಂ 
ರಂಗ ಬಲ ಸಮೇತನಾಗಿ ಹೊರಟು ರಾಮಪಂಡಿತನ ನಿವಾಸವನ್ನು ಸಮೀಪಿಸಿ, 
ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದಲ್ಲೇ ಶಿಬಿರ ಹಾಕಿಸಿದನು. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಪಂಡಿತ ವಂತ್ತು ಸೀತೆ 'ಅರಣ್ಯ 


ದೊಳಗೆ ಹೋಗಿದ್ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಭರತಕುಮಾರನು : ರಾಮಪಂಡಿತನ ಆಶ್ರಮ 


ಸೇರಿ, ಸುಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾದ ಸುವರ್ಣ ವಿಗ್ರಹದಂತೆ ನಿಶ್ಚಿಂತೆಯಿಂದ ಕುಳಿತಿದ್ದ 
ರಾಮ ಪಂಡಿತನನ್ನು ನೋಡಿದನು. ನಂತರ ಸವಿಂಪಕ್ಕೆ ತೆರಳಿ ನವಂಸ್ಕರಿಸಿ ಒಂದಂ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಿಂತುಕೊಂಡು ರಾಜನ ಮರಣ. ವಾರ್ತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಅಮಾತ್ಯರೊಡನೆ 
ರಾಮನ ಪಾದಗಳಿಗೆ ಬಿದ್ದು ರೋದನ ಮಾಡತೊಡಗಿದನಂ. ರಾವಂ ಪಂಡಿತನಂ 
ಚಿಂತಿಸಲಿಲ್ಲ, ರೋದಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆತನ ಆಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕಾರ ತೋರಲಿಲ್ಲ, ಸಾಯಂಕಾ 
ಲಕ್ಕೆ ಸೀತಾಲಕ್ಷ್ಮಣರಂ ಕಂದ ಮೂಲ ಫಲಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂ ಬಂದರು. 
ರಾಮನು ತನ್ನಲ್ಲಿ “ಈತನು ಚಿಕ್ಕವನು. ನನಗಿರುವಷ್ಟು ದೃಢತೆ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. 


' ತಂದೆಯ ಮರಣವಾರ್ತೆಯನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಶೋಕೋದ್ವೇಗ ಉಂಟಾಗಿ 
"ಹೃದಯ ಸ್ವಂಭನವಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನು ಜಲಾಶಯಕ್ಕೆ ಕಳಿಸಿ 
ಈವ | ತ್ರಾಂತವನು  ತಿಳಿಸುವೆನು” ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಿ, ಎದುರಿಗಿರುವ ನೀರಿನತ್ತ 


ಸಂಕ್ರಮಣ /೧೩೭- ೧೩೮-೧೩೯ | ೩೯ 


ತೋರಿಸಿ “ನೀವು ಬಹಳ ದಣಿದಂ ಬಂದಿದ್ದೀರಿ. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ” ಎಂದಂ 
ಈ ಗಾಥೆಯನ್ನು ಉಸಂರಿದನಂ 


ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ಸೀತಾ ನೀರೊಳಗಿಳಿಯಿಂರಿ 


ಅವರು ನೀರಿನೊಳಕ್ಕೆ ನಡೆದು ನಿಂತುಕೊಂಡರು. ನಂತರ ರಾಮಪಂಡಿತನಂ 
ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ತಾ ಶೇಷಗಾಥೆಯನ್ನು ಉಸುರಿದನು. 

ನಮ್ಮ ತಂದೆ ದಶರಥಮಹಾರಾಜನಂ 
ಗತಿಸಿದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಭರತನಿಂದಂ 


ತಂದೆಯಯ ವಮರಣವಾರ್ತೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಅವರು ಮೂರ್ಛೆಹೋಹದರು. ಎರಡ 
ನೆಯ ಸಾರಿ ಮೂರ್ಛೆಹೋದರು, ಮೂರನೆಸಾರಿ ಸಹ ಅವರು ಮೂರ್ಛೆಹೋ 
ಗಲಂ ಅಮಾತ್ಯರು ಅವರನ್ನು ನೀರಿನೊಳಗಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಕರೆತಂದು ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿ 
ದರಂ. ಭರತಕುಮಾರನು “ತಂದೆಯ ಮರಣ ವಾರ್ತೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಸೋದರ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಮತ್ತು ಸೋದರಿ ಸೀತೆ ದಂಃಖವನ್ನು ಸಹಿಸಲಾರ ದವರಾದರು. ರಾವಂಪಂಡಿತನಂ 
ಮಾತ್ರ ಘಾಸಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ, ದಂಃಖಿತನಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈತನು ಶೋಕರಹಿತನಾಗಿರಲು 
ಕಾರಣವೇನೋ ಕೇಳಂವೆನು.” ಎಂದುಕೊಂಡು ಈ ಗಾಥೆಯನ್ನ್ನಿ ಉಸುರಿದನಂ: 


ಶೋಕಿಸಲಂ ತಕ್ಕುದಾದರು ನಿನಗೆ 

ದುಃಖ ಬರದಿರಲಂ ಕಾರಣವೇನು ರಾಮಿ ? 
ತಂದೆ ಗತಿಸಿದ ವಾರ್ತೆಯನಂ ಕೇಳಿ 
ಬರಲಿಲ್ಲವೇಕೆ ನಿನಗೆ ದುಃಖ? 


ತಾನಂ ಶೋಕರಹಿತನಾಗಿರಲು ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಅನಿತ್ಕಾ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿವರಿಸಂತ್ತಾ ಆತನು ಈ ಗಾಥೆಯನ್ನು ಉಸುರಿದನು ೩ 


ಎಷ್ಟು ವಿಲಾಪಿಸಿದರು ಕೂಡ ಯಾರ 
ಜೀವವು ನಿಲ್ಲದೋ ಅವರಿಗಾಗಿ 
ಬುದ್ಧಿವಂತನು ತಾನು ಗೋಳಿಡಂವುದೇಕೆ ? 
ಮಕ್ಕಳಂ ಮುದುಕರು ಪಂಡಿತರಂ 
ಗಾಂಪರಂ ಬಡವಬಲ್ಲಿದರು 

ಎಲ್ಲರೂ ವಂಡಿವರೆಂಬುದು ದಿಟ. 
ವಂರದಿಂದ ಬಿದ್ದೆಬೀಳುವೆನೆಂಬ 

ಭಯವು ಹಣ್ಣಿಗಿರಂವುದು ನಿತ್ಯ. 
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ತ 


ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೆ ಮನುಜನಿಗೆ ಬೆಂಬತ್ತಿ 

ಬರುವುದು ಸಾವ ಭೀತಿ. 

ಮುಂಜಾವಿನಲಿ ಕಾಣಿಸುವ ಬಹುಜನರಲ್ಲಿ 

ಸಂಜೆಯಲಿ ಕಾಣಿಸರು ಕೆಲರು. 

ಸಂಜೆಯಲಿ ಕಾಣಿಸುವ ಜನರಲ್ಲಿ 

ಒಬ್ಬನಾದರು ಮುಂಜಾನೆ ಕಾಣಬರನಂ. 

ಮೂಢರು ಅತ್ತು ಗೋಳಿಡುವರು 

ಎಷ್ಟೆ ತೊಳಲಾಡಿದರು ಕಿಂಚಿತ್ತು 

ಲಾಭವಿಲ್ಲಿಂದು ಉತ್ತಮರು ಸಹ 

ಅತ್ತು ಗೋಳಿಡುವರು. 

ತನ್ನ ತಾ ದಂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವನು 

ದಂಃಖಿತನಂ ದಿಟ ವಿವರ್ಣನಾಗುವನಂ 

ನುತಿಸುತಿರಲು ಪೋಷಿತನಾಗುವನೆ 

ಮೃತನು ? ಅಳುವುದರಿಂದ ಲಾಭವಿಗಿತಿಲ್ಲ. 

ಮನೆಗೆ ಬೆಂಕಿ ತಾಗಿರಲು ಒಡನೆ 

ನೀರಿನಿಂದದನಾರಿಪುದು ಜಾಣ್ಮೆ. 

ಸಂಗಂಧವನು ಹರಳೆಯನಂ ವಾಯುವು 

ಓಡಿಪಂತೆ ತಿಳಿದವನು ದುಃಖವನು ಓಡಿಪನು. 
ಇಹಪರಗಳನ್ನಾವನು ಚಿಂತಿಸಂವನು 

ಎಂಟು ವಿಧ ದಾರಿಗಳಾವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿಹಂವು, 

ಅವನು ಬಹಂಶೃತನಂ ಧೀರ 

ಬಾಧಿಸಲಾರದಂ ಅನೇಕ ಶೋಕವು ಸಹಿತ ಅವನ. 
ಯೋಗ್ಯರನು ವಂನ್ನಿಸಂವುದಂ 

ಬಂಧುಗಳನು ಅನ್ಯರನಂ ಪಾಲಿಸಂವದಂ 

ಇದಂ ತಕ್ಕುದಂ ತಿಳಿವಿನೊಳಗಾದವನಿಗೆ 

ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆದಿದ್ದ ಜನರು ಅನಿತ್ಯತೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಧರ್ಮೋಪದೇಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ 
ಶೋಕರಹಿತರಾದರು. ಆಗ ಭರತಕುವರಾರನಂ ರಾವಂಪಂಡಿತನಿಗೆ ನಮಂಸ್ಕರಿಸಿ 
“ವಾರಣಾಸಿ ರಾಜ್ಯ ಪರಿಪಾಲನೆ ಮಾಡುವುದು?” ಎಂದಂ ಕೇಳಿಕೊಂಡನು. 
“ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಕಮಾರ ಮತ್ತು ಸೀತಾದೇವಿಯನ್ನು ಕರೆದಂಕೋಡಂ ಹೋಗಿ ರಾಜ್ಯ 
ಪರಿಪಾಲನ ಮಾಡಂವುದು” ಎಂದಂ ರಾಮನಂ ಹೇಳಲು 

“ದೇವಾ, ಹಾಗಾದರೆ ತಾವು?” ಭರತನಂ ಕೇಳಿದನು. 


ಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ೪೧ 


“ತವ್ಮ್ಮಾ.--ಹನ್ನೆರತು. ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ನೀನು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ' 
ತಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದುರೆ, ನಾನೀಗಲೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದರೆ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪಾಲಿಸಿದಂತಾಗುವು | 
ದಿಲ್ಲ. ಉಳಿದ ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಂ ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಬರುತ್ತೇನೆ”. 


“ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಯಾರು ರಾಜ್ಯಭುರ ನಡೆಸಬೇಕು ?” 


“ನೀನು ನಡೆಸು” 
“ನಾನು ನಡೆಸಲಾರೆ” 
“ನಾನಂ ಬರುವವರೆಗೂ ಈ ಪಾದುಕೆಗಳು ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡುತ್ತವೆ” ಎಂದಂ 
ರಾಮಪಂಡಿತನು ತನ್ನ ತೃಣಪಾದುಕೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಟ್ಟನು. ಅವರು ಮೂವರು 
ಪ ದುಕೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ರಾಮಪಂಡಿತನಿಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ಪರಿವಾರದೊಡನೆ 
ವುರಣಾಸಿ ಸೇರಿದರು. ಮೂರ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಪಾದುಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ' 
ನಿಲ್ಲಿಸಿ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡಿದರು. ಅಮಾತ್ಯರು ತೃಣಪಾದುಕೆಗಳನ್ನು ಸಿಂಹಾಸನದ 
ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟು ಅತ್ತ ದೂರು ತಂದವರಿಗೆ ತೀರ್ಪು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರು. ತೀರ್ಪು ಸರಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪಾದುಕೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಹೊಡೆದಾಡುತ್ತಿದ್ದವು ನಂತರ ಸರಿಯಾದ 
ತೀರ್ಪು ನೀಡಿದಾಗ ಅವು ಶಾಂತವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. . ರಾಮಪಂಡಿತನು ಮೂರು 
ವರ್ಷಗಳ ಬಳಿಕ ಅರಣ್ಯ ಬಿಟ್ಟು ವಾರಣಾಸಿ ಸೇರಿ ಉದ್ಯಾನವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು. 
ಆತನ ಆಗಮನ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಕುಮಾರನು ರಾಮನಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು, 
ಸೀತೆಯನ್ನು ಪಟ್ಟದ ರುಣಿ ಮಾಡಿ ರಾಮಸೀತೆಯರಿಗೆ ರಾಜ್ಕವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿದನು. 
ಹೀಗೆ ಪಟ್ಟಾಭಿಷಕ್ತನಾದ ಬೋಧಿಸತ್ವನು ಅಲಂಕೃತವಾದ ರಥವನ್ನು ಹತ್ತಿ ಅನೇಕ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳೊಡನೆ ನಗರಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಮಾಡಿ ಸುಚಂವ್ರ ಪ್ರಸಾದದ ಮೇಲಂತಸ್ತು 
ಸೇರಿ ೧೬.೦೦೦ ವರ್ಷ ಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ: ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡಿ ಕೊನೆಗೆ ಸ್ವರ್ಗ 
ಗಾವಿಂಯಾದನು. 
(ಅಭಿ ಸಂಬುದ್ಧ ಗುಥೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 

ಹದಿನಾರು ಸಾವಿರ ವರ್ಷ 

ಪರಿಪಾಲನೆ ಮಾಡಿದನು ರಾಮ 

ಮಹಾಬಾಹು, ಸಿಂಹ ಕಂಠ) 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಈ ಧರ್ಮೋಪದೇಶಮಾಡಿ ಜಾತಕಗಳೆರಡನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದನು. ಸತ್ತ 
ಪ್ರಕಾಶಾನಂತರ ಗೃಹಸ್ಥನು ಶ್ರೋತಾಪತ್ತಿ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆದನು. 5 
“ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಶರಫ ಮಹಾರಾಜನು ಶುದೋಧನ;: ವ - ಕ 
ಸೀತೆ ರುಹುಲ ಮಾತೆ; ಭರತನು ಆನಂದ; ಸ ತ 
ಬುದ್ಧ ಪರಿಷತ್ತು; ರೂಮ ಪಂಡಿತನು ನಾನೇ” ಹ ಸಃ 


ಜೆ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ: ಇತ್ತೀಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು* 


ಡಿ. ರಘುನಾಥರಾವ್‌ 


ಈಚಿನ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸಗಾಳಿ ಬೀಸಲಾರಂಭಿಸಿದೆ. 
ಕಳೆದ ಐದಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅದು ನ:ವು ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ ಲೇಬೇಕಾದ ಸದ್ದಾಗಿ 
ಮೊರೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದೆ. ನಿಧ.ನವಾಗಿ ಅದು ನಿಮ್ಮ ನಡುವಿನ ಪ್ರಭಾವಿಯಾದ ದನಿ 
ಯಾಗಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಾ ನಡೆದಿದೆ. ಈಗ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಎಲ್ಲರ ಮೇಲೂ ಒಂದಲ್ಲ 
' ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ತನ್ನ ಛಾಪನ್ನು ಒತ್ತಿದೆ. ಈ ಹೊಸ ಒಲವನ್ನು ನಾವೀಗ 
ಬಂಡಾಯ ದಲಿತ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


ತೇಜಸಿ ಬ ಲಂಕೇಶ್‌, ಮಹಾದೇವ ಆವರ ಕತೆಗಳು ೧೯೭೩ರ ಸ.ಮಾರಿಗೆ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾದ ಒಂದು ತಿರಂವಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುವು. ಸ್ವಲ್ಪ ತಡವಾದರೂ 
ಕಾವ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ | ಲಾರಂಭಿ ಸಿದಂವು. ಈ 
ಬದಲಾವಣೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಹಠಾತ್ತಾಗಿ ಬಂದು ಎರಿಗಿದ್ದಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ, ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಕಲಕಂ 
ಮತ್ತು ಹೋರಾಟಗಳು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಿನ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದಂವು. ಗಂಜರಾತಿ 
ನಲ್ಲಿ, ಬಿಹಾರದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಆಂದೋಲನ; ಸಮಗ್ರಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸಲು ಜಯಪ್ರಕಾಶ್‌ ನಾರಾಯಣರು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಜನರ ಹೋರಾಟ; ದೇಶ 
ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಕ್ರೂರವಾದ, ಅಮಾನವೀಯವಾದ, ಕರಾಳವಾದ ತುರ್ತು 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ; ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಸಂಘರ್ಷಸವಿಂತಿಯಂ ವಂಂಂದಾಳ್ತನದಲ್ಲಿ ದಲಿತರು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಆಂದೋಲನ -- ಈ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯವಕಾನಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಸ್ಪಂದಿಸತೊಡಗಿದ್ದು ತೀರ ಸಹಜವಾದಂದಾಗಿದೆ. ಶತಶತಮಾನಗಳ ನಂತರ ದಲಿತರು 
ಸಂಘಟಿತರಾಗಿ ಅಮಾನವೀಯವಾ ದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಬಲವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸ 


' ಮಂಗಳೂರಿನ ಭಾವಗ:ಗೋತ್ರಿಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದವಿಚಾರಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಓದಿದಕ್ರ ಬಂಧ 


' ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ೪೩ 


k 


ಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅದು ದಲಿತರ 'ಒಡಲಾಳದ' ಗಟ್ಟಿ ದನಿಯಾಗಿ ಮೊಳೆಗಲಾರಂಭಿಸಿ 
ರುವುದನ್ನ ನಾವೀಗ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ದಲಿತ ಪ್ಯಾಂಥರರ ಕಾವ್ಯ, ' 
ತೆಲುಗಿನ ದಿಗಂಬರ-ವಿಷ್ಣವಕಾವ್ಯ ಕರ್ನಾಟಕದ ಶೋಷಿತರ ಕಣ್ಣು ಗಳನ್ನು ತೆರೆಸಿದಂವು. 
೧೯೭೪ ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದ ಬರಹಗಾರರ ಮತ್ತಾ ಕಲಾವಿದರ ಒಕ್ಕೂಟ; ೧೯೭೬ರಲ್ಲಿ 
ಉದಯವಾದ ಪ್ರಗತಿಪಂಥ; ೧೯೭೯ ರ ಮಾರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವ ' 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘನೆ-ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ-ಚಳುವಳಿಗಳು ನಮ್ಮ 
ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದಿಸ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು, ಜೀವನ ಪರವಾದ, ಮಾನ ' 
ವೀಯವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಮನಗಾಣಿ 
ಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದುವು. 


ಅಮಾನವೀಯ, ದಮನಕಾರಿ ಮತ್ತು ಜೀವನ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿರುವ ಪರಿಸರದ | 
ಮಸ್ತವವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಬದಲಿಸಬೇಕಾದ 
ಹೊಣೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಸುಹಿತ್ಯ ಹೊರಬೇಕಾಗಿದೆಯೆಂದು ಬಂಡುಯದವರು ಹೇಳುತ್ತಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಮನುಷ್ಯರ ಘನತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು, ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ಅವರನ್ನು 
ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳಿಸಿ, ಮನುಷ್ಯರು ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ ಬದುಕುವುದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ವಾತಾವರಣ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರಂ ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನೆಲಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಮಾನವೀಯವಾದ ಹೊಸಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಅರಳಿಸುವ 
ಆಶಯ ಅವರದು. ಆದರೆ, ಇದು ನಮ್ಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ: ಬೇರುಗಳು ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆ, 
ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ತರುವುದಕ್ಕೆ 
ಅಗತ್ಯವಾದ ತಾತ್ವಿಕ-ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ, ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ, ಸಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ತಳಮಳದಲ್ಲಿ ಜೀವನಪರವಾದ, ಮಾನವೀಯವಾದ, ಸುಂದರ- 
ವುದ ಯಾವುವೂ ನುಶಮಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯೂ ಅವರ 
ಮೇಲೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ,. ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ತುಂಬ 
ಹಿರಿದಾದುದಾಗಿದೆ, 


ಸದ್ಯದ ನಮ್ಮ ಸಂದರ್ಭ ಸಮುದಾಯದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಲು ಸಾಹಿತಿ 
ಗಳನ್ನು ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತಿದೆ. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವಂತೂ ಸಮುದಾಯದ ದನಿಯಾಗಲೇ 
ಟ್‌ (ಬಂಡಾಯ ಮತ್ತು ದಲಿತ ಸ.ಹಿತ್ಯಗಳ: ಆಶಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಧೋರಣೆಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಆರ್ಥಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ 
ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ತುಳಿತಕ್ಕೊಳಗಾಗಿರುವವರ, ಶೋಷಿತರಾಗಿರುವವರ ಅನುಭವ 
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ಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ಸಾಹಿತ ನನ್ನು ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ) 
4 ಆದರೆ, ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಾವು ಗುರುತಿಸ 
" ಬಹುದಾದ SEN ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವ ನಮಗೆ ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ- ' 
ವಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ಅನುಭವ ಬರಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಸಮಾಜದ 
ಜತೆಗೆ ಒಂದಾಗಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಖಾಸಗಿ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ, ಸಮುದಾಯದ ಅನುಭವಗಳೂ ಕವಿಯ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವವಾಗಿ 

ದಕ್ಕಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲ 

ದಿದ್ದರೆ. ಅದು ಒಣ ಘೋಷಣೆಗಳಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿದು ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ, ಪ್ರೇಮ 
ಸ ದಂಥ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಂಡಾಯ ಸುಪಿತ್ಯ ಕೈ ಬಿಡಬೇಕೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನಾವು 
| ಉತ್ತರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ಪ್ರೇಮ, ಸೌಂದರೆ ಗಳು ಬಂಡಾಯದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ- 
ಅಂಗಗಳೇ ಆಗಿವೆ”ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯನವರ ಬ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಡ್‌ 
ಹೆಣ್ಣು , ತಾರೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ಭ್‌ ಕವಿ ಬರೆಯಸೇಕುಗ ತ್ತದೆಂದು ಚಂದ್ರ 
ಶೇ ಖರ ಪಾಟೀಲರು ತಮ್ಮ “ಹೂವು ಹೆಣ್ಣು ತಾರೆ” ಕವನದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕವನದ 
ಕೊನೆಯ ನುಡಿಯನ್ನು: ಇಲ್ಲಿ ಉನ ರಿಸಿದರೆ. ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಲಾರದೆಂದು ಭಾವಿಸ: 
ತ್ತೇನೆ: 


¥ cal 


“ಹೊವು ಹೆಣ್ಣಾಗಿ 
ಹೆಣ್ಣು ತಾರೆಯಾಗಿ 
ತಾರೆ ಹೂವಾಗಿ 
A ಮೆರೆವಂಥ ಚೆಲಂವ ನಾಡು 
ನಮ್ಮ ಹಾಡಿಗೆ ಕನಸಾಗಿ ಕಾಡದೇ ಹೋದರೆ 
ಗೆಳೆಯ, 
ಅದು ಎಂಥ ಹಾಡು ? 
ಅದು ಎಂಥ ನಾಡು ? 
ಆದ್ದರಿಂದ, ನಮ್ಮ ಪರಿಸರವನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ; ತನ್ನದೇ ಆದ ಒಳನೋಟ 
ಗಳನ್ನು ಳ್ಳ, ತನ್ನ ವೈ ಯಕ್ತಿಕ ಛಾಪನ್ನ ಮೂಡಿಸಬಲ್ಲವನಂ ಮಾತ್ರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಬಂಡಾಯ ಕವಿಯಾಗಬಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಥರಾ ಬರಯ 
ಅಪಾಯವಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಪಾಬ್ಲೊ ನೆರೂದನ ಕವನಗಳು ನಮಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಂತ್ತವೆ. ನೆರೂದ ತನ ಸ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸ್ಪ ೦ದಿಸಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದ. 
ಅವನ `ಲೆನಿನ್‌ಗೆ' ಕವನದ ಈ ಭಾಗವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ: 
ನೀರಂ ಹನಿಗಳ ಸದ್ದನಲ್ನ 
ಪಾರಿವಾಳಗಳ ಹಾರುವಿಕೆಯನ್ನು 


ಭಜಿ 
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ನಿರ್ಮಲ ವನದ ವಂಹಾ ಎದೆಗುಂಡಿಗೆಯ ಬಡಿತವನ್ನು 
ಲೆನಿನ್‌ ಆಲಿಸಂತ್ತಿರುವುದು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ ನನಗೆ 
ಕಾಡಿಗೆ, ಬದುಕಿಗೆ, 
ಗಾಳಿಯ ಹೆಜ್ಜೆಗೆ 
ಇತಿಹಾಸದ ದೊಡ್ಡ ಹೆಜ್ಜೆಗೆ, 
ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂಂದ ಲೆನಿನ್‌ ಕಿವಿಗೊಡುತ್ತಾ ನೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗಂಭೀರ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ.” 
(ಅನುವಾದ : ತೇಜಸ್ವಿನೀ ನಿರಂಜನ. ) 
ಲೆನಿನ್‌ ಬಗ್ಗೆ ನೆರೂದಾ ಹೇಳಿರಂವುದಂ ಸ್ವತಃ ಅವನಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಾಂತಿಯಂ ಹಂಮ್ಮಸಿ ಸ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಗರ್ಜಿಸಿದರೆ ಅದು ಕಾವ್ಯವ ಾಗಂವು : 
ದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಭಾಷಣ, ಲೇ ಖನ, ಘೋಷಣೆಗಳು ಮಾಡಬಹಂದಾದ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಕಾವ್ಯ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಬೈಗಳ, ಆಕ್ರೋಶ, ಸಿಟ್ಟು. ಹೇಳಿಕೆಗಳು 
ಕಾವ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎ ನ್ನುವುದನ್ನು ರುಜಂವಾತುಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಸದ್ಯದ ಕಾವ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹ.ದು. “ಬಂಡಾಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಅದು ಕೇವಲ ಸಿಟ್ಟು, ರೋಷ, ಹತಾಶೆ, ಬೆಂಕಿ, ನೆತ್ತರುಗಳ 
ಸ್ಫೋಟ; ಅಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮಕ್ಕೆ, ಕಲೆಗಾರಿಕೆಗೆ ಸ್ಮಾನವಿಲ್ಲ-ಎಂದು,ಕೆಲ ನವ್ಯ 
ದವರು ಆರ್ಭಟಿಸುವುದೂ, ಈ ಆರ್ಭಟದ ಸಮರ್ಥನೆಗೇ ಎಂಬಂತೆ ಕೆಲಎರು ಆ 
ರೀತಿಯ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿರುವುದೂ ಇಂದು ನಾವು ಕಾಣು 
ತ್ತಿರುವ ಕೆಲ ವೈಪರೀತ್ಯಗಳು.” ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರ ಈ ಮಾತುಗಳು ತುಂಬ 
ಬೆಲೆಯುಳ್ಳವಾಗಿವೆ. “ಕೇವಲ ಸಮರ್ಥ ಕಲೆಗಾರಿಕೆ ಯಾವೊಬ್ಬ ಲೇಖಕನ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ತೆಗೆ ಮಾನದಂಡವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' (ಎಸ್‌, ಶಿವಾನಂದ: ಸಂಕ್ರಮಣ ಬಂಡಾಯ 
ಸಂಚಿಕೆ) ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪೋಣ ಆದರೆ, ವಸ್ತುವಿನಷ್ಟೇ ಕಲೆಯೂ ಮುಖ್ಯ. ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ತಂತ್ರ-ಲಯ-ಶಿಲ್ಪ-ಪ್ರತಿಮೆ ಮುಂತಾದ ಹ 
ವಿಷಯಗಳ ಕುರಿತೂ ಅವರು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಒಡ್ಡೊಡ್ಡಾಗಿ ದ್ವನಿಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿರುವು 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಕಲಾತ್ಮಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಶ್ರವಿಂಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಬಂಡಾಯದ ಕೆಲವು ಧೋರಣೆಗಳು ನವೋದಯ. ನವ್ಯಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಗೀಗ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನ ಗುರುತಿಸಬಹುದಂ. ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯ. ಸಮಾಜದ ಲೋಪ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಂವ ಹಂಬಲ ಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿತ್ತೂ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಂಬಲ 
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ಹ್‌“. 


ತೆ. 


ಅವರಿಗೆ ಹೊಸ ನೋಟವನ್ನು ನೀಡಿತು. ಸಾಮಾನ್ಕರ ನೋವು ಮತ್ತು ಅವರ 


ಸಮಸ್ಯೆಗಳತ್ತ ಲೇಖಕರು ಗಮನ ಹರಿಸುವಂತಾಯಿತಂ. ಹಾಗಾಗಿ, ಕರಿಸಿದ , ಪುಟ ¥ 
೦ 
ವಿಧವೆ, ತುತ್ತಿನ ಚೀಲ, ಚೋಮನ ದುಡಿ, ಜಲಗಾರದಂಥ ಕೃತಿಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ 


“ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಕಂ.ವೆಂ.ಪು ಅವರಂತೂ ಮೊದಲಿಂದಲೂ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಧೋರಣೆ 
 ಗಳನ್ನುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದರು. ಮುಂದೆ, ಪ್ರಗತಿಶೀಲರಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯದ ಈ ಅಂಶಗಳು 


ನೇರವಾಗಿ ಒರಟೊರಟಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ನೋಡಂತ್ರೇವೆ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಹೊಸ ಜಾಡನ್ನು ಹಿಡಿಯಿತು. ನಮ್ಮ 
ಮುಖಂಡರು ಎಲ್ಲ ಮೌಲ್ಯ-ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಗಾಳಿಗೆ ತೂರಿ, ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಮುಳುಗಿ ದೇಶ ಅವನತಿಯ ಹಾದಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದರ.. 
ಎಚ್ಚೆತ್ತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ನಗರದ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ವಿದ್ಯಾವಂತರಿಗೆ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ತೀವ್ರ ನಿರಾಸೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿತು. ಹಳ್ಳಿಯಿಂದ ನಗರಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿದ್ಯಾವಂತ 
ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಅದೇ ನಿರಾಸೆಯಾಯಿತು ತಮ್ಮ ಅಸಾಯಕತೆಯ, ದುರಂತದ ಮೂಲ 
ನಮ್ಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಬದಲಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಬನಲಾಗಿ ಅಂತರಂಗದ ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ತೊಡಗಿದರು. 
ಅಂತರಂಗ-ಬಹಿರಂಗಗಳೆರಡನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಯಂತ್ನವನ್ನು ಅವರು ಮಾಡ 
ಲಿಲ್ಲ. ಜಟಿಲ ಪ್ರತಿಮಾವಿಧಾನ, ಸಾಂಕೇತಿಕತೆ, ಅಸ್ಪಷ್ಟತೆ,ಬಿಗಿಯಾದ, ಸಾಂದ್ರವಾದ 


` ರಚನೆಗಳಿಂದ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾಯಿತು. ಅಂತರಂಗದ ಆಳ-ಅಗಲಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 


ರಿ ಉಟ 
ಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವನ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾದರೂ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದ ಅಗತ್ಯ 
ವನ್ನು ಪೂರೈಸುವಲ್ಲಿ ನವ್ಯಕಾವ್ಯ ವಿಫಲವಾಯಿತು. ಹಾಗಾಗಿ, ನವ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಯಾಗಿ ಬಂಡಾಯ ಬಂದಿದೆ. 


ನವ್ಯರ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯಬಾರದು. ನವ್ಯದ ಅನೇಕ ಉತ್ತಮ ಆಂಶ 
ಗಳನ್ನು ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಲೇಖಕರು ಒಳಗೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನವೋದಯದವರ ನಿರರ್ಗಳತೆ, 
ಬಂಧದ ಇಂಪು, ಗೇಯತೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಬಂಡಾಯದವರು ಮೈಗೂಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. “ರಮ್ಯ-ನವ್ಯ', "ದಲಿತ', “ಬಂಡಾಯ'ಗಳು ಒಂದಂ ನಿರಂತರ 
ಪ್ರವಾಹದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಘಟ್ಟಗಳು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಬಂಡಾಯ 
ಹಠಾತ್ತಾಗಿ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬಂದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. “ನವೋದಯಂ', . "ನವ್ಯ' 
ಕಾವ್ಯದ “ಒಡಲೊಳಗಿಂದಲೇ' ಬಂಡಾಯ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿದೆ. 


ನಪೋದಯ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯ ಕವಿಗಳಾದ ಕೆ. ಎಸ್‌. 
ನರಸಿಂಹಸ್ವುಮಿ, ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, ಚೆನ್ನವೀರ ಕಣವ ಮುಂತಾದವರು 
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ಯಾವ ಭಯ, ಸಂಕೋಚಪಡದೇ ಬಂಡಾಯಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬಂಡಾಯದ 
ಸವಾಲನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಗೆ ಹೊಸ ಮೆರಗನ್ನು ತಂದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರ ಕವನಗಳೂ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳ | ಲಾರಂಭಿಸಿವೆ. 
ಕಣವಿಯವರ!" ಜೋಳದ ಪಾಳಿ' ಕವನವನ್ನು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀ EE | 
ಬಿ. ಆರ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌, ಸುಬ್ರಾಯ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ, ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ, ನಾ. 
ಮೊಗಸಾಲೆ, ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ, ಸ ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗ, ಸಿದ್ಧಲಿಂಗ ಪಟ್ಟಣಶೆಟ್ಟಿ, ' 
ನಿಸಾರ್‌ ಅಹ್ಮದ್‌, ಕೆ. ವಿ. ತಿರುಮಲೇಶ್‌ ಮುಂತಾದವರು ನವ್ಯದಿಂದ ಹೊರಬರ 
ದಿದ್ದರೂ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಬಂಡಾಯದ ಛಾಪು ಬಿದ್ದಿರಂವು ' 
ದನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹಂದಂ. ನವ್ಯದ ನಡಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದ ನಿಸಾರ್‌ ನವ್ಯದ 
ಅತಿಗಳನ್ನು ತೊರೆದು ನವೋದಯದ. ನಿರರ್ಗಳತೆ ಮತ್ತು ಗೇಯತೆಗೆ ಒಲಿದರು. 
ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಆಕರ್ಷಕ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಅವರ ಕವನಗಳು ಬಲುಬೇಗ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾದಂವು. ಜಾನಪದ ವಸ್ತು, ಸಮೃದ್ಧ ಕಲ್ಪನೆ, ಗೇಯತೆ, ಲವಲವಿಕೆ 
ಯಿಂದಾಗಿ ಕಂಬಾರರು ನಮ್ಮ ಜನಕ್ಕೆ ತೀರ ಹತ್ತಿರದ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಬಂಡಾಯ 
ದವರ ಜತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ, ಇಂಪಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ, ಆದರೆ, ನವ್ಯ 
ದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಒರೆಯಂಂತ್ತಿರುವ ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟೇಶ ಮೂತಿಯ 
ಇರಿ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಇಡೀ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಂ 
ತಮ್ಮ ಕವನಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌ ಶಿವಪ್ರಕಾಶರದು ಹೊಸ ದನಿಯಾ 
ಗಿದೆ. ಗಾಢ ವಂತ್ತು ನಿಗೂಢವಾದುದನ್ನು ಬಾಚಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅವರ ಕವನಗಳಂ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿವೆ. ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನವನ್ನು ಮಂಖಾಮುಖಿಯಾಗಿಸಂ 
ತ್ತಾರೆ ವಾಸ್ತವದ ಮತ್ತು ಆಚೆಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಡುವೆ ಅವರ ಕವನಗಳಂ ತುಯ್ಡಾಡು 
ತ್ರಿದ್ದರೂ ವಾಸ್ತವದ ಅಂಚಿಎಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತುಕೊಂಡು ವಂತ್ತೊಂದನು ಸ ಸೆಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಅವರ ಕವನಗಳು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ 
ಧೋರಣೆಯಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ, ನೆಲ ಮುಗಿಲಂಗಳ ಸಾರ್ಥಕ ಸಂಬಂಧದ ಚಿತ್ರ ಇವರ 
ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ನೆಲ ಮುಗಿಲಂಗಳ ಬಿರುಕನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಂವ 
ಅಡಿಗರಿಗಿಂತ ಇವರಧೋರಣೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ 
ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಕವನ. ಕಟ್ಟುವ ರೀತಿ, ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆ, 
ಸ ಬಿಗಿ ಎಲ್ಲ ನವ್ಯರ ರೀತಿಯದೇ. ಇಂಥವರು ಬರಿ "ದ್ವೀಪ'ಗಳಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿದಂಬಿಡಂತ್ತಾರೋ jt ಹೊಸ ಮಾರ್ಗವೊಂದನ್ನು ನಿವ ೯ಸಬಲರೋ . 
ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗಲೇ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಇವರ ದನಿಗಳು | 
ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅನುರಣಿಸದಿರುವುದನ್ನ ಕಂಡಾಗ ಅಂಥಾ ಸಾಧ್ಯತೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಒಸರು ಹುಟ್ಕುವುದು. ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ರಾಮನಂಜಂ ಒಂಟಿಯಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿದಿರುವುದನು ಸ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುಂತ್ತದೆ. 
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ವ್ಯರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಬಂಡಾಯದ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮನ್ನ ತೆರೆದುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ 
( ವರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳನ್ನ ದಕ್ಕಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತಿರುಮಲೇಶರ ಸಾಧನೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಅವರ ಧೋರಣೆಗಳು 
'ಬದಲಾಗಿರುವುದನ್ನು ಅವರ “ಹೊಸದೇವರ ಬರವಿಗಾಗಿ” ಮಂಂತಾದ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಕಾವ್ಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯಿಂದ' ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂಬಂ 
'ದನ್ನು ತಿರುಮಲೇಶರು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಕವನಗಳು ನೇರ-ಸರಳ ಮತ್ತು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗಂವಂತಿವೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಂ 
ವಿವರಗಳು, ಪ್ರಾಣಿ-ವಂರಗಿಡಗಳು ಅವರ ಈಚಿನ ಕವನ ಸಭ “ವಂಂಖಾ 
ಮುಖಿ'ಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಕೂಡ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
' ಅವರ ಅನೇಕ ಕವನಗಳು ಕೇವಲ ಸಂಂದರ ಚಿತ್ರಗಳಾಗಿ. ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ವರ್ಗಗಳ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಿಂರುವ ಕವನಗಳಂ ಈ 
"ಮಿತಿಯನ್ನು hs ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತವೆ. : ಬಡವರ ಅಸಹಾಯಕ ಸ್ಥಿತಿ; 
ಅವರನ್ನು ಮನ್ನಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಮಾನುಷತೆಯನ್ನು 'ಪೆಂಟಯ್ಮನ ಅಂಗಿ' 
ತುಂಬ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದೆ ಅವರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ "ವನ 'ಬಿಳಿಬೆಕ್ಕು ಕರಿ 
ಚೆಕ್ಕ'ನ್ನು ಕೂಡ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. ತಿರುಮಲೇಶರ ಕಾವ್ಯ 
ದಲ್ಲಾಗಿರುವ ಈ ಮಾರ್ಪಾಡು ಹೊಸ ಮಾರ್ಗವೊಂದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಂವಷ್ಟು ತ್ರಾಣ 
ವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಲ್ಲ. 
ನವ್ಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮಂ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ. 
ಲಂಕೇಶ್‌, ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ ವಂಂತಾದವರು ಬಂಡಾಯ: ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಸ 
ಹೊಸ ಸತ್ವ ವನ್ನು ತಂಂಬಲಾ ಬಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಲತ ಕವನಗಳಂ ನಮ್ಮ ಸಂತ್ತ ಲಿನ ಭ್ರಷ್ಟ ಷ್ಟ ರಾಜಕೀಯಂವನಲ್ನ 
ಚುರುಕಾಗಿ ವಿಡಂಬಿಸುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮೀಕ ಸಾಂಸ ತಿಕ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಹರಿತ 
ವಾದ ವಿಡಂಬನೆಗೆ ಗುರಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ' ರೆ ಗೇರಿ ಅವರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇರುವಂಥದೇ. ಜೀವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಯಾವ ಮುಲಾಜೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಗೇಲಿ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಅವರಿಗಿದೆ. -- ಇಂದಿರಾ ಗಾಂಧಿ, ಸಂಜಯಂ- ರಾಜೀವ 
ಗಾಂಧಿಯಂಥವರನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಗೇಲಿಮಾಡಂವ ದಮ್ಮು ಅವರಿಗಿದೆ ಆದರೆ ಹಲವು 
ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಬಯ್ಲ ಳದ ಧಾಟಿಗಿಳಿದು, ಒರಟೊರಟಾಗಿ ಸೂಕ್ಕ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕಳೆದಂಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತಿ ಟ್ರ "ಈಚಿನ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಅನ್ವೆ ೇಷಣೆಗೆ- Rt 
ವುದಕ್ಕೆ ಬಳಿಕೆಯಾಗಲಾರಂಭಿಸಿರುವುದನ್ನು BE ದೆ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಹಿಂದೆ 
ದಟ್ಟ ವಾದ ವಿಷಾದ, ನೋವು ಇರುವುದನ್ನು ಕಾಣಿಬಹಂದಂ. “ಜೆ.ಪಿ ಇನ. ಸತ್ತಿಲ್ಲ' 
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ದಂಥ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. "ಇಂಡಿಯಾದೊಳಗೊಂದು ಧಾರವಾಡ' 


ಕವನದಲ್ಲಿ ಕವಿ ತನ್ನನ್ನು ಕೂಡ ವಿಡಂಬನೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಆಃ 


ತ 
ಆ 


ಕವನದ ವಿಷಾದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದಂದಾಗಿದೆ. 


ನವ್ಯದ ಉತ್ತಮವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯದ ಗಡಿ ' 
ಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರರು ಬಂಡಾಯ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯ ' 
ರಾದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆತುರಪಡದೆ, ಸಂಯಮದಿಂದ,ಎಚ್ಚರದಿಂದ, ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ' 
ತಮ್ಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನವ್ಯರ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಡಿಗರ ' 


ಶಿಲ್ಪಪ್ರಜ್ಞೆ, ಭಾಷ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರ ಮತ್ತು ಬಿಗಿ, ಸಾಂದ್ರವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 


ಇವುಗಳನ್ನು ನಾಗವಾರರು ಅರಗಿಸಿಕೆ ೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಇವರ ಭಾಷೆ ತಂತಿ ' 
ವರ್ತಮಾನದ ಭಾಷೆಯ ಥರಾ ಆಗಿ ಅರ್ಥವಾಗಂವುದಂ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಪ ಕ್ಲೈ ವಾಗುತ್ತದೆ. | 


ಬಿಗಿಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಗಡಚೆನಿಸಿದರೂ, ಉಬ್ಬದ ಈ ರೀತಿಯ ಇವರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಇತರ ಬಂಡಾಯ ಕವಿಗಳು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಒಳ್ಳೆಯದು. 


ಇವರಿಗೆ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಅದಮ್ಮ ಉತ್ಸಾಹ ಮತ್ತು ಗಾಢವಾದ ಪ್ರೀತಿಯಿದೆ. ಈ 


ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸ ' 


ಬಹುದಂ: 


“ಅಲ್ಲಾದರೂ ಸಿಗಲಿ ನೆರಳು 

ರೋಮಕೊಂಕದ ಇರುಳು 

ಚಿಗುರು ಹೂ ಹಣ್ಣು ಸಮ ದ್ಧಿ 

ಸ್ನೇಹ ಹೊತ್ತು ಹುಣ್ಣಿಮೆ ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಯೆನ್ನದೆ 

ಸದಾ 

ಕೂಡಿ ನಲಿಯುವ ಕಾಲ 

ಗರಿ ಕೊರಳು ಕಣ್ಣುಗಳ ಚೈತನ್ಯದೊರತೆ 

ಚಿಮ್ಮಿ ಹರಿಯುವ ಚೆಲುವು-ಪ್ರಜ ಶ್ವ ಲಿಸಲಿ.” 
(ಎಳೆಯ ಜೋಡಿ) 


(ಅಡಿಗರನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲವೇ? ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಇದೇ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರಕೃತಿ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಅಡಿಗರು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ.) 


ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗ ಮತ್ತು ಬಹಿರಂಗಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹಿಡಿದಿಡುವ ಅವರೆ 
ಪ್ರಯತ್ನ "ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಲಗ್ನ” ಕವನದಲ್ಲಿ ಯಶಸಿ ಯಾಗಿದೆ. ಅದು ಅವರ 
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2 ತಿಳಿದ ನಾಯಕನಿಗೆ ಜನರ ಹಾರ ನಿರಾಸೆ: ಜಡದೊಡಲಿಂದ ಕುಡಿ 
a ಕುಡಿಯೊಡೆದಂ ಮೇಲೆದ್ದು ಬರಲು ತಕ್ಕ ಸಮಯಂಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಯಂತ್ರಿರ 
"ಬಹುದೇ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ; ನಾಯಕನ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿ SCENES ಅರಳಲು 
 ಆಶಿಸಿರುವ ಹಂಡುಗಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸದೆ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ನಾಯಕ; ವೈ ಯಕ್ತಿ ಜತ್ತ -ಆಪ್ತ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗಾಗಿ ತುಡಿಯುತ್ತಿ ರುವ. ಹಂಡುಗಿ; 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಿರಂತರತಯ ಬಗ್ಗೆ ಆಕೆಯ ವಿವರಣೆ-ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಈ ಕವನದಲ್ಲಿ ಕರಾವಳಿಯ ಜಾನಪದ ಆಚರಣೆಯೊಂದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಂಂಬ.. 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


' ಜಾನಪದ ಹಿನ್ನೆಲೆ, ಸಂಕೀರ್ಣತೆ, ಸಾಂದ್ರ ಬಂಧ, | ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಮುನ್ನೋಟ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಕವನ ಪೌ ಿಢವಾಗಿದ್ದರೂ ಓದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಎಳೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರಂವ * ವರ “ಕತ್ತೆ 

ಬಡವ' ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಕವನ ಕನ್ನಡಿಗರ ದಂಃಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಈ ಕವನ 

ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ, ಕನ್ನಡಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಶೋಷಿತರಿಗೆ 
' ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಭಾಗವನ್ನು ನೋಡಿ: 


“ಏನಾದರೂ ಹೇರಿ ಇಲ್ಲಾ ಯಾರಾದರೂ ಕೂರಿ 
ಹೊತ್ತೇ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ತೇನೆನವ ಆತಂಕವಿಲ್ಲ 


( 


ಸುತ್ತಿ ಸಂತ್ತಿ ಸುಣ್ಣವಾದರೂ ದಣಿವಿಲ್ಲ.” 


- 


ಕನ್ನಡಿಗರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಭಾವುಕರಾಗಿ ವಿಡಂಬಿಸಿರಂವ ರೀತಿ ತಂಂಬ ಸವಂರ್ಥ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯಿಂದಲೇ ತಮ್ಮಕಾವ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಹೊಸ 
ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬ ಕನ್ನ ಆರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾತಂಗಳನ್ನು. ಹೇಳಲಂ 
ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತ ನೆ. (ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ, ಗೋವಿಂದಯ್ಯ, ರಮಜಾನ ದರ್ಗಾ,ಚೆನ್ನಣ್ಣ 
ವಾಲೀಕಾರ, ಚಂದ್ರಶೇಖ ತಾಳ್ಯ, ಮಂಗಳೂರು ವಿಜಯ, ವಿಜಯಂ ಪಾಟೀಲ. 
ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ, ಸತೀಶ್‌ ಕುಲ್ಕರ್ಣಿ, ಎಂ. ವಂಕಂಂದ ಮಂಂತಾದವರನ್ನು ಈ 
ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸಬಹಂದು ) ನಮ್ಮ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಪ ್ರತಿಸ್ಪಂದಿಸಬಲ್ಲವರುಂ 
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ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರು ಮಾತ್ರ. ಆವೇಶ, ಸಿಟಿ, ಆಕ್ರೋಶ, -ಬ್ಬರ ಷಿ 
ದಂದೇ. ಆದರೆ. ಸಿಟ್ಟನ್ನು, ಆಕ್ರೋಶವನ್ನು, ಅಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಶ್ರಮದಿಂದ ಕೃತಿ 
ಯಾಗಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅವರಿನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸುಡುಸುಡುವ ಮಾತು: 


ಗಳನ್ನು ಉಂಸುಂಡೆಯಾಗಿ ಉರುಳಿಸಿದರೆ ಕ್ಷ ತಿಯಾಗಂವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು 


ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕ್ರಾಂತಿಯ ಬಗ್ಗ ಶೋಷಿತರ ಬಗ್ಗೆ ' ತೀವ್ರ ಉತ್ಸಾಹವಿರ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ಅಗತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಅವುಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಧೋರಣೆಗಳು ಸರಳ 


ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಿನಿ ಕವನಗಳು ಆಳವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾಗಿ, 


ಅವು ತೆಳುವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಅವರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕವನಗಳು ತೀರ ವಾಚ್ಯವಾಗಿ ಬಿಡಂತ್ತವೆ 
ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಪರಿಸರವನ್ನು. ಅದರ `ಕೇಳಿಕೆ'ಯನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ, ತೀವ್ರವಾಗಿ, 


ಆಳವಾಗಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ, ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಂವ ಸವಾಲನ್ನು ಹೊಸ | 


ಕವಿಗಳು ಸಿ ಕರಿ ಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಹೊಲೆ ಮಾದಿಗರ ಹಾಡಿ' ನಿಂದ (೧೯೭೫) ಒಮ್ಮೆಲೇ ಹೊಳೆದ ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಯ್ಯನ 
ವರ ದನಿ ಈ ಗುಂಪಿನವರಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದಾಗಿದೆ. ಶತಮಾನಗಳಿಂದ 'ತುಳತಕ್ಕೊ ಳ 
ಗಾಗಿದ್ದ ದಲಿತರ ನೋವು. ಚಿ] ಸಿಟ್ಟು, ದುರಂತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು 
ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆದದ್ದು ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಯ ನವರ ಕವನ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ದಲಿತರ ದುರಂತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ವಿರುದ್ಧ ಸಿಟ್ಟು; ಅದನ್ನು 
ಧ್ವಂಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅದಮ್ಯ ಉತ್ಸಾಹ; ತನ್ನವರ ಅಜ್ಞ್ಲಾ ನ ಮತ್ತು ಹೆಡ್ಡ ತನ 
ಕ್ಕಾಗಿ ನೋವು-ಬೇಸರ; ದಲಿತರನ್ನ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಅಣಿಗೊಳಿಸುವ ಬಯಕೆ; 


ಕ್ರಾಂತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಚಲವಾದ ನಂಬಿಕೆ-ಇವೇ ಮುಂತಾದವು ಅವರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ ' 


ಗಳಾಗಿವೆ. ನವೋದಯ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ ದಿಂದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಈಡು ಒಂದನ್ನ ಸ ೃಷ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ದಲಿತರ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಪರಿಸರದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕಿಗೆ ಹೊಸ ಹದವೊಂದನ್ನು ತಂದುಕೊಂಡಿದ್ದರೆ. “ಒಂದು 
ಮೂಳೆಯ ಹಾಡು' ಕವನದ ಈ ಭಾಗವನ್ನು ನೋಡಿ : 


“ನನ್‌ ಮ್ಯಾಲ್‌ ನಿಂತ್ಕಂಡ್‌ ತುಳೀತಿರೋ ಈ ಬಂಗ್ಲೆ 
ಕೃಳೀಕ್‌ ಬೀಳಂಗೆ 

ಸೌದೆ ಸಿಗದಂಗ್‌ ಸಿಗಿತಿನಿ 

ಕುಡಿತಿನಿ ಗಟಗಟನ, ಹ್ಯಂಡ ಕುಡ್ಡಂಗೆ 

ಸಾವ್ಕಾರಿ ರಕ್ತನ.” 
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'ದಲಿತರ ವಾಸ್ತವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳಂವಾಗ ಮೇಲಿನ ರೀತಿ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ. 
£ ಜನರನ್ನು ಬಡಿದೆಬ್ಬಿಸುವ ಉಮನ್ಸೇಶದಿಂದ ಬರೆಯಲು ಹೊರಟಾಗ ಶಿಷ ಕ್ಟ ಕನ್ನಡ 
ವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


“ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೆಸರು ಹೇಳಿ ಪರಮಾನ್ನ ಉಂಡ ಜನಕೆ 
ಬೂಟು ವೆಂಟ್ಟು ಹೊಲೆದೋರಂ ನನ್ನ ಜನಗಳು ” 


ಈ ರೀತಿಯ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಫಕ್ಕನೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧ ಎ 
ಲಿಂಗ ಸ್ಯುನವರ ಧೋರಣೆಗಳೇ ಅವರ ಕಾವ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ವಾಚಾಳಿಯಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿವೆ. 
ಆವೇಶ ರೊಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚುಗಿ ಅವರ ಕಾವ್ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತವಣಿ 
ಮೊದಲ ಸಂಕಲನದ ಮಿತಿಗಳೆನ್ನು ನಕರ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವರ 
ಎರಡನೆಯ ಕವನ ಸಂಕಲನ “ಸಾವಿರಾರು ನದಿಗಳಂ' ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಎಚ್ಚರ 
'ದಿಂದ, ಸಂಯಮದಿಂದ ತಮ್ಮಅನುಭವಗಳನ್ನು ಕೃತಿಯಾಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅವರು ಪ್ರಯತ್ನಿ 
ಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಆ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಂ. 


ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾದ ಜನಸಾಗರದ ಆವೇಶ,ಉತ್ಸಾಹ, 
ಸಂಭ್ರಮವನ್ನ ತುಂಬ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ "ಸಾವಿರಾರು ನದಿಗಳು' 
ಕವನ ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ. ಆ ಕವನದ ಈ "ಭಾಗವನ್ನ ನೋಡಿ. 


“ಕಪ್ಪುವಂಖ ಬೆಳ್ಳಿ ಗಡ್ಡ ಜತ ಕಣ್ಣಗಳು 
ಹಗಲಂ ಕಾಶ್ರಿಗಳನು ಸೀಳಿ ನಿದ್ದೆ ಯನ್ನು ಒದ್ದ ರು. 
ಕಂಬಳಿಗಳಂ ಕೊರಗಿದುವು ಎದ್ದೇಳುವ ರೊಚ್ಚಿಗೆ 
ಭೂಕಂಪನವಾಯಿತು ಅವರು ಕುಣಿದ ಹುಚ್ಚಿಗೆ 
ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಗಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ 

ಬೇಲಿ ಮೆಳೆಯಂ ವಂರೆಗಳಲ್ಲಿ 

ಯಜಮಾನರ ಹಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ: ಧಣಿ ಕೂರುವ ಪಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ನನ್ನ ಜನ ನೀರಿನಂತೆ ನಿಂತರು.” 


 ತ್ರೀವ್ರವಾದ, ಸುಂದರವಾದ ಅಭಿವೈಕ್ತಿಯಂನ್ನ್ನ ಅವರು ಸಲೀಸಾಗಿ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲರು. 

ಆದರೆ, ಹೇಳುಚೇಕಾದುದೆಲ್ಲವನ್ನು ಅವರು ಕವನಗಳು ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ಒಂದೇ 
ಓದಿಗೆ ಅವರ ಕವನಗಳು ದಕ್ಕಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಓದುವ, ಪರಿಭಾವಿಸುವ 
' ಕಷ್ಟವನ್ನ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ವಿತಿಗಳಿದ್ದರೂ ಅವರ ಕಾವ್ಯ ಬಂಡಾಯದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
' ಮತ್ತು ಗಟ್ಟಿ ದನಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ದಾಖಲಿಸ ಸಬೇಕಾಗಂತ್ತ ಟ್‌ 


ರ ಟ್‌ 
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ದಲಿತ ವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಗೋವಿಂದಯ್ಯನವರಂ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಸ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿಕೊಡಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯಂಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅನಂಭವದ ಹಲವು 
ವಂಗಂ್ಗ ಲಂಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಅಭಿವ ;ಕ್ರಿಸಂವ ನವ್ಯರ ಕಷ್ಟದ ದಾರಿಯನ್ನು 
ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ದಲಿತರ ಅನುಭ ಗಳನ್ನು ಆವೇಶಕ್ಕೊಳಗಾಗದೆ, ಸಂಯಮದಿಂದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪುನರ್‌ಸೃಷ್ಟಿಸಲಂ ಅವರ ಕವನಗಳು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ನವ್ಯರ 
ರೀತಿಯ ಸಾಂದ್ರವಾದ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಇವರದಂ. ಸಂಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥ 
ವಾಗಂವಂತಿದ್ದರೂ ಸರಳವಾಗದೆ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಇವರ ಕವನಗಳು ಸಿದ್ಧಲಿಂಗ 
ಯ್ಕ್ಮನವರ ಕವನಗಳಂತೆ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಒಂದೇ ಓದಿಗೆ ತೆರೆದಿಡುವಂಥವಲ್ಲ. 


ಮೇಲ್ಮಾತಿಯಂವರು ರಾತ್ರಿ ದಲಿತರ ಕೇರಿಗೆ ನುಗ್ಗಿ ಅವರ ಅಕ್ಕತಂಗಿಯರ "ಸೀರೆ 
ಬಿಚ್ಚುವಾಗ ಓೀಎಂದು ಗೋಳಾ'ಡುತ್ತ ತೆಪ್ಪನಿರುವ ತಮ್ಮವರ ಬಗ್ಗೆ ತಾತ್ಸಾರ, 
ಸಿಟ್ಟು ಉಕ್ಕಿ ಚಿಮ್ಮುವುದನ್ನು "ಒಡೆದ ಕನ ಬಾಡಿಯ ಹಾಡು" ತುಂಬ ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಕೆರಳಿ "ಕುದಿ'ಯಂವ ನಾಯಕನನ್ನು ಅವನ ಜನ ಅದುಮಿ 
ಅವನನ್ನು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯನನ್ನಾಗಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ನಂತರ ಅಳುತ್ತ ಕೂರುವ ತನ್ನವರ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಸಮಾಧಾನಗೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವರ ಅಸಹಾಯಕತೆಯನ್ನು, ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಬದಲಾವಣೆ ಅನಿವಾರ್ಯ, ಅದು ಆಗಿಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆಂದು ನಂಬಿರುವ ಕವನದ ನಾಯಕ ತನ್ನವರನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿ, ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 
ಸಿದ್ಧರಾಗಲಂ ಹಂರಿದುಂಬಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೋರಾಟ ಮಾತ್ರ ಅವರ ಘನತೆಯನ್ನು 
ಉಳಿಸಬಲ್ಲದೆಂಬುದೂ ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒತ್ತಾಗಿ 
ಹಿಡಿದಿಡುವಲ್ಲಿ ಈ ಕವನ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. 


ತಲೆಮಾರುಗಳ ನಡುವಿನ ಅಂತರವನ್ನು (ಕವನದ ನಾಯಕ ವಂತ್ತೂ ಅವನ ತಂದೆ), 
ವಂತ್ತು ಆ ಅಂತರ ದಲಿತರಲ್ಲಿ ಘರ್ಷಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗದಿರಂವುದನ್ನು, ಎರಡೂ 
ತಲೆಮಾರಿನವರು ತಮ್ಮ ವಿಂತಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಚಲನೆಗೆ ಆಸೆಪಡುವುದನ್ನು; ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮೊದಲ ತಲೆಮಾರಿನವರು ಅವಮಾನ-ನೋವು-ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ನುಂಂಗಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾ 
ಗಿರುವುದನ್ನು; ಉಚ್ಚಜಾತಿಯವರ ಮತ್ತೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಧೋರಣೆ ಮತ್ತು ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದಾಗಿ ಚಲನೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಹೋಗುವುದನ್ನು, ಜಾತಿ ವಂತ್ತು ವರ್ಗದಕಾರಣ 
ದಿಂದಾಗಿ ದಲಿತರಿಗೆ ತಮ್ಮವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರುವುದನ್ನು, ಸಮಾಜದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲದವ 
ರಾಗಿ "ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಕರಗಿಹೋಗಬೇಕಾಗಿಬಂದಿರುವ ದಲಿತರ ದಂರಂತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅ 
ಆಮತ್ತು' ಕವನ ಕೆರಳದೆ, ಆಕ್ರೋಶಿಸದೆ, ಸಾಂದ್ರವಾಗಿ, ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದೆ. 
ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸದಂಥ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಾಗ ನಾಯಕನ ತಂದೆ 
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' ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ಉಳಿದಿವೆ. ಇದನ್ನು ಕವನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗ ವೆಂಲಂದನಿಯಲ್ಲಿಯೇ 


kha 


ತಾಯಿಯರು ಪಟ್ಟ ಸಂಭ್ರಮ-ಸಂತೋಷಗಳು ಮಾತ್ರ ಅನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 


ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿದೆ, 


“ಆದರೆ, 

ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಗುಡಿಸಲ ಹರಕು ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ 

ಅ ಆ ಮೂಡಿಸಿದಾಗ ಅಂದಂ 

ಅವ್ವ ಕೊಟ್ಟ ಮುತ್ತುಗಳು ಕೆನ್ನೆ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೂ ಇವೆ 
ಅಪ್ಪ ಕೊಟ್ಟ ತೂತು ಕಾಸು ಉಡಂದಾರದಲ್ಲಿ 

ಹಾಗೇ ಇದೆ!” 


ಬಂಡಾಯದ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮೊರಿ ಬರೆಯಂತ್ತಿರಂವ ಗೋವಿಂದಯ್ಯನವರ ಸಾಧನೆ 
ಮಂಖ್ಯವಾದಂದಾಗಿದೆ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ನೇರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳೆಗಾಗಿರ:ವ ರವಂಜಾನ ದರ್ಗಾ ಗಮನಿಸ ಬಹು 
ದಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಲೇಖಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಾಂತಿ, ಅದರ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು ಬರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಾಂತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವಾಗಲೂ - 
ಮೆಲು ದನಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಾತಾಡಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕೃತಕವಾದ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಬರೆಯಬಲ್ಲರು, ಅವರ "ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ' ಕವನದ ಈ ಭಾಗವನ್ನು 
ನೋಡಿ : 


“ನಾವು ದುಡಿಯುವ ಜನ 

ನಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರ ಬಂದಾಗ 
ಪೋಲೀಸರನ್ನು, ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರನ್ನು 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ.” 


ಅವರ ಒಳ್ಳೆಯೆ ಕವನಗಳು ಹೇಳಿಕೆಯ ರೀತಿಯವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನ 
ಭಾಗವೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಕೆಲವು ಸಲ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ:ದನ್ನು ಬಿಗಿ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಸುಂದರವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿ ನೇರವಾಗಿ ಬರೆಯಬಲ್ಲರೆಂಬುದನ್ನೂ 
“ಬಂದೂಕಿನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಗುಬ್ಬಿ ಗೂಡು ಕಟ್ಟುತ್ತವೆ”-ಎಂಬಂಥ ಸಾಲಂಗಳು 
ತಿಳಿಸಂತ್ತವೆ. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಇನ್ನೊಂದೆ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸ ಬಯಸ) 
ತೆನೆ. ನಮ್ಮ ಮಹಿಳೆಯರು ಕತೆ-ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಜನಪ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
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ಆದರೆ, ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವರಂ ಯಾಕೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಾಧ್ಯವ * ' 


ವನ್ನಾಗಿ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ? ಬಂಡಾಯದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ: ಅನೇಕ ಮಹಿಳೆಯರು 
ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಲಾರಂಭಿಸಿರಂವುದು ಆಕಸ್ಮಿಕವಲ್ಲವೆಂದು ನನಗೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ವೀರಶೈವ ಚಳುವಳಿ. ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಮಾತಂ ಕೊಟ್ಟಿತು. ಇಂದು 
ಬಂಡಾಯದ ಸನ್ನಿವೇಶ ಅವರಿಗೆ ಎಗ್ಗಿಲ್ಲದೆ ಮುಲಾಜಿಲ್ಲದೆ ಮಾತನಾಡುವ ಧೈರ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಚ. ಸರ್ವಮಂಗಳ, ಡಿ. ವಿಜಯಂ, ಲಲಿತಾನಾಯಕ್‌, ಭಾಗ್ಯ. ಎನ್‌. ವಿ- 
ಭಾಗ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿ, ಸ. ಉಷಾ, ಆರ್‌. ಪೂರ್ಣಿಮಾ, ಕವಂಲ ಹೆಮ್ಮಿಗೆ, ಮೊನಾಕ್ಷಿ ಹೆಂಗ 
ವಳ್ಳಿ, ವೈದೇಹಿ, ವಿ. ಆರ್‌. ಪ್ರತಿಭಾ, ಹೇಮಾ, ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ, ಶಶಿಕಲಾ ವಸ್ತ್ರದ- 
ಮುಂತಾದವರಂ ನಮ್ಮ ಗವಂನವನ್ನು ಸೆಳೆಯಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಾತಂ 


ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವರ ಕವನಗಳಂ ಅಳ್ಳಕವಾಗಿರಬಹುದು. ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ತಮ್ಮನ್ನು: 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗದಿರಬಹುದಂ. ಅವರ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ 
ಲವಲವಿಕೆ, ಹೊಸನೋಟ, ತಂಂಟತನಗಳಿವೆ. ಕೆಲವರು ಒಳ್ಳೆಯ ಕವನಗಳನ್ನೂ 


ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಆವರು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಮಾತನ್ನಾಡಲಾರಂಭಿಸಿರಂವುದನ್ನು' 
ನಾವು ಗಮಂನಿಸದಿದ್ದರೆ ತಪ್ಪಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಭಾಗಗಳನ್ನು ' 


ಗವಂನಿಸಿ : 


೧ ಬಸವನಿಗೆ ಕೋಡಿದ್ದರೇನು ? 
ಕಮಲ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಆರಳುವುದಿಲ್ಲವೇ ? 
ಅರಳಿದ ಕಮಲದ ಮಂದೆ 
ಕೋಡಿನ ಬಿಗುಮಾನ ಜಿನಂಗಿ ಸೋರುವುದಿಲವೇ ! 
ಬಸವನ ಗಂಡಸ್ತನಕ್ಕೆ ಮಂದ್ರೆ ಬತ್ತಿ 
ಚಲಾವಣೆಗೆ ತರೋಳು ಕಮಲ ಅಲ್ಲವೇ !”, 


(ಕವನ :"ಅವನು ಬಸವ....' : ಚ. ಸರ್ವವಂಂಗಳ.) . 


೨ “ಹೊರಗು ಒಳಗಿನ ದುಡಿತದ ವಂಧ್ಯೆ 
ಆರು ಮಕ್ಕಳ ತಾಯಿ, 
ಅವನೇನು ಕೃತಘ್ನನಲ್ಲ 
ಸದ್ಯದಲ್ಲೇ ಬಂದೀತಂ 
ಅವಳಿಗರ್ಪಿಸಿದ ಕವನ ಸಂಕಲನ. 


೫೬ . ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ .. 


(ಕವನ : ಪ್ರಗತಿ- ಡಿ. ವಿಜಯ.). 


೩ “ಪೇಟೆ ಊರುಗಳ ಮೋಜಂ-ಮೇಜವಾಗಿ ಸವಿದವರು 
ಊರವರ ಕೊಂಕು ಮಾತು ಕುಹಕ ನಗೆಯಂನ್ನೆಲ್ಲ 
ಕುಂಡಿಯಿಂದ ವರೆಸಿಹಾಕಿ, -'ಡವೆ ವಸ್ತ ದುಡ್ಡುಕಾಸು 

ಸೀರೆ ಕುಪ್ಪುಸದ ರಾಶಿ ಪೇರಿಸಿ ರಾಣಿಯರಾಗಿ ಮೆರೆದವರಂ.” 


(ಕವನ : ವೇದಾವತಿ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಳಂಗಿದ ಸೂಳೆ- ಲಲಿತಾನಾಯಕ್‌.) 


ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಪಂಚೆ ನಿಂತ ನೀರಾಗಿಲ್ಲ ಅಥವಾ "ಸ್ತಬ್ಧ'ವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 

' ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತದೆಂದು ಭಾವಿಸಂತ್ತೇನೆ. ಪ್ರವಂಂಖ ಕೃತಿಗಳಂ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗದೇ ಇರುವುದಂ ಆತಂಕದ ವಿಷಯವಾದರೂ, ಈಗಾಗಲೇ ಬಂದಿರಂವ 
ಕೆಲವು ಒಳ್ಳೆಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಂವಂತಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಸಂಕ್ರಮಣಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವಂತಿದೆ. ಮುಂದೆ ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಯಂತ್ತದೆಂಬುದನ್ನ ಕಾದು ನೋಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಹೋರಾಟದ,ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಡಂವಿನಿಂದ ವಕಾತ್ರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹಂದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಸದ್ಯ, ದಲಿತರಿಂದ ಅಂಥಾ ಕಾವ್ಯ ಬರಲು ಸಾ ಎದೆ. ಆದರೆ, ಯಕಾವುದೇ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಹಠಾತ್ತಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ತಯಾರಿ ನೂರಾರಂ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಜನ 
ಮನದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಜನಮನದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂತ್ರಿರುವ ಈ ತುವಂಲವನ್ನು 
ಕಾಣಂವ, ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಲೇಖಕರಂ ವಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

. ಆ ತುಮುಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಂವ ನಮ್ಮ ಪರಿಸರವನ್ನು, ಅದನ್ನು ಬದಲಿಸ ಬೇಕಾದ 
ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯಂನ್ನಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮಹತ್ತರವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಜನರನ್ನು 
ಮೊದಲು ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರ್ಯ ಈಗಾಗಲೇ 

ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. ನವ್ಮು ಕಾಲದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸವಂಗ್ರವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 
ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ಕವಿಗಳಂ ನಮ್ಮ ನಡುವಿನಿಂದಲೇ ಹಂಟ್ಟಿ ಬರುತ್ತಾ 
ರೆಂಬ ಭರವಸೆ ನನಗಿದೆ. 


: ಸಂಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ಗೆ 


ಹೋರಿ 


ಡಿ. ಬಿ. ಢಂಗ 


ಓಡೋಡಿ ಹೋಗುತಿದೆ 


ಈ ಹೋರಿ 
ತನ್ನೊಡೆತನದ ಹಚ್ಚ ಹಸಿರಿನ ಪೈರಿನೆಡೆಗೆ 


ಹೋಗುತಿದೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ಪರರ ಹೊಲಗದ್ದೆಗಳಲಿ 
ಬೆಳೆದ ಪೈರಿನ ಎಡೆಗೆ 


ಆಗಾಗ ತನ್ನ ಕಳ್ಳತನಕೆ 
ಭೂಮಿ ಒಡೆಯನ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕು 
ಥಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದ. 


ಆಗಾಗ ಮರಳುವುದು 
ಹೊಲಗದ್ದೆಗಳ ದಂಡೆಯ ಮುಳು ಬೇಲಿಯ ಕಂಡು. 


ಸದಾ ಹಚ್ಚ ಹಸಿರಿನ ಕಡೆಗೆ 

ಇದರ ಒಲವು; 

ಕಣ್ಣಿ ಹಚ್ಚಿ 

ಗಟ್ಟಿ ಮಂಟ್ಟಾದ ಮುಗಂದಾನ ಕಟ್ಟೆ 
ಗೂಟಕ್ಕೆ ಬಿಗಿದರೂ 

ಆಗಾಗ ಹಗ್ಗ ಹರಿದುಕೊಳ್ಳುವುದಂಂಟಂ. 


ಓಡೋಡಿ ಹೋಗಂತಿದೆ 

ಈ ಹೋರಿ 

ಆ ವಂದ್ದ್ಧು ವಂಖದ ಹಸಿರಿನೆಡೆಗೆ 
ಹಸಿವು ತೀರುವ ಬಯಕೆಯೆಡೆಗೆ. 


೫೦ 


ಸೆಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


' ಸಾಮಾಜಿಕ ಫತೆ ಒಡ್ಡುವ ಸವಾಲುಗಳು 


57. 
- 


y 


ಎಸ್‌ ತಿವಾನಂದ 


ಸಣ್ಣಕತೆ ಈಗ ನವ್ಯಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಣ್ಣುಪಟ್ಟಿ ಮತ್ತು ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗದು 
ತನ್ನ ನೈಜ ಶಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಕೇವಲ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಂಕೇತಗಳ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಚಿಪ್ಪಿನಿಂದ ಹಾಗೂ ಅಂತರಂಗದ ಸ್ವಕಲ್ಪಿತ 
ಗೋಜಲಿನಿಂದ ಸಣ್ಣಕತೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆದು ಹೊಸ ಜೀವಧಾತುಗಳನ್ನು ಧಾರಣ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂಥವರಿಗೂ ತಿಳಿಯಂತ್ತಿರಂವ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಲೇಖಕ 
ಕೇವಲ ಅಂತರಂಗದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಲ್ಲ; ತಾನು ಹಂಟ್ಟೆಬಂದ ಸಮಾಜದ ಒಂದು 
ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗ-ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು 
ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ಸುತ್ತಲ ಕ್ರೌರ್ಯಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಂತ್ತ, 
ಶೋಷಿತರ ನೋವಿಗೆ ವಿಂಡಿಯಂತ್ತ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ "ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಬದಲಾವಣೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಹದಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಇವತ್ತಿನ ಲೇಖಕ 
ತೊಡಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ, ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಕತೆಗಾರನ ಅನುಭವ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೂ ಹಾಕುವ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿ 
ನಿಲ್ಲುವ ಪ್ರತಿಭಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 


ಬೋಳಂವಾರು ಮಹಮದ್‌ ಕಂಂ%ಯವರ "ಅತ್ತ ಇತ್ತಗಳ ಸುತ್ತಮುತ್ತ' ಹಾಗೂ 
“ಎಚ್‌. ಬಾಲರಾಜಂರವರ "ಸೂರ್ಯ. ಬೆಳಕು ಮತ್ತು ಕತ್ತಲು' ಕಥಾಸಂಕಲನಗಳನ್ನು 


ವಿಹೀಲಿನ ಮಾತಂಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಓದಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ- ಕಂಂಇಯಂವರ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ 


ಧುರಿಮನೆ ಪ್ರಕಾಶನ: ಮೈಸೂರು) ೧೯೭೫ ರಿಂದ ೧೯೭೮ ರವರೆಗೆ ಬರೆದ ಒಂಬತ್ತು 


3 ನ್ವಅಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ, 


3 


ಕುಂಇಯವರ ಶಕ್ತಿಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಮತ್ತು ಮಿತಿ-ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಪರಿಚಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


 ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ೬೯ 


ಮೊದಲ ಗಂಂಪಿನಲ್ಲಿ "ಹಸಿವು', "ಅಸ್ವೀಕೃತ' ,`ಓಂದು ಊರಿನ ಒಂದುಕತೆ', ಹಾಗೂ ' 
“ಅತ್ತ ಇತ್ತಗಳ ಸಂತ್ತಮುತ್ತ "ಕತೆಗಳನ್ನ ಟ್ಟು ನೋಡಿದರೆ ಸವರಾಜದಲ್ಲಿನ ಶೋಷಣೆ, 
ಅನ್ಯಾಯ, ಕ್ರೌರ್ಯಗಳ ಚಿತ್ರಣ ಗೋಚರಿಸುತ್ತ ದೆ. "ಹಸಿವು' ಮತ್ತು “ಅಸ್ವೀಕೃತ' 
ಕತೆಗಳು ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ನಡೆಯಂವ ಎರಡಂ ರೀತಿಯ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತವೆ ಸರೋಜಾಳ ಶೀತಲ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಅಂದಂಚ್ಚನ ಕೊಲೆಗಡುಕತನವನ್ನು ಸೂಚಿ 
ಸುತ್ತದೆ; ಆಕೆಯ ತಾಯಿ ಮರಣಶಯೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಆಕೆಯನ್ನು ಲೈಂಗಿಕ 
ವಾಗಿ ಶೋಷಿಸುವ ಅಂದುಚ್ಚ ಸಮಾಜದ ನಿರ್ದಯತೆ, ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. “ಅಸ್ವೀಕೃತ' ಕತೆಯ ಜಂಲೇಖಾ ಮತ್ತೊಂದು pe ದಂರಂತಕ್ಕೆ 
ಘನ ವಂಸ್ಲಿಮ್‌ ಗಂಡಸಿನ ಕ್ರೂರ ಅಸ್ತ್ರ ತಲಾಖ್‌ಗೆ ಬಲಿಯಾದವಳಂ. 
ಆದರೆ "ಹಸಿವು' ಕತೆಯ ಸರೋಜಾಳಂತೆ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯ ವಂಂಖಾ ೦ತರ ಸಮಾಜದ 
ಕೊಲೆಗಡುಕತನವನ್ನು ತೂಗಂ ಹಾಕದೆ, ಜಂಲೇಖಾ ಇಲ್ಲಿ ವೇಶ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಿಳಿದು 
`ಬದಂಕುತ್ತಿರಂವುದಂ' ವಂತ್ತು ತನ್ನ ವೈಯುಣ್ಣುವ ಗಂಡಸರೆಲ್ಲ ತನಗಂಟಿದ ಗುಹ್ಯ 
ರೋಗದಿಂದ ನರಳಿ ಸಾಯಂಬೇಕೆಂಬ ಅವಳ ದ್ವೇಷ: ಅವಳನ್ನು ಈ ನಿರ್ಗತಿಕತನಕ್ಕೆ, 
ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆಗೆ ದಬ್ಬಿದ ಹಾಗೂ ಅವಳ ಸುಂದರ ಬದುಕಿನ ಕನಸುಗಳನ್ನು ಛಿದ್ರ 
ಗೊಳಿಸಿದ ಕ್ರೂರ ಸಮಾಜದ ವಿರಂದ್ಧ ತೀವ್ರ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಲೇಖಕರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಳೇಳಿಯ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ಈ ಎರಡೂ ಕತೆಗಳು 
ತೋರಿಸಿದರೂ, ವಸ್ತುವಿನ ಗಹನತೆ ಹಾಗೂ ಅನುಭವದ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಗಳಂ ದಟ್ಟಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದು ಓದಂಗನನ್ನು ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ತಬ್ಬುವುದಿಲ್ಲ. ಸನ್ನಿವೇಶ ಮತ್ತು ಪಾತ್ರ 
ಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕತೆಗಳ ಆಶಯ ಒಳಸುಳಿಯಾಗಿ ಟಿಸಿ 
ಲೊಡೆಯಂವುದಿಲ್ಲ; ವಶ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದಶಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ದಂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ 
“ಹಸಿವು' ಕತೆ ಚಾಚಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 'ಅಸ್ವೀಕೃತ' ಕತೆ ವರದಿರೂಪದ ಶುಷ್ಕ ನಿರೂ 
ಪಣೆಯಲ್ಲೇ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೆ ಇನ್ನೊಂದಂ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವನ್ನು ಈ ಕತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸರೋಜಾ ಅಥವಾ ಜ:ಲೇಖಾ ಶೋಷಣೆಗೆ ಬಲಿ 
ಯಾದದ್ದರ ಮೇಲೆಯೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಜೃಂಭಿಕ ಒತ್ತು ಬಿದ್ದು, ಅಂಥ ದಂರಂತಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ನೆಲೆಗಳ ಕಡೆಗೆ ಓದಂಗ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ತನ್ನ ಗವಂನವನಲ್ನ ಕೀಲಿಸಲು 
ಸುಧ್ಯಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕತೆಗಾರಿಕೆಯ ಶಿಸ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ “ಒಂದಂ ಊರಿನ ಒಂದು ಕತೆ' ಮೇಲಿನ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ನೀಗಿಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಭಾವುಕ ಶೈಲಿ 
ಕತೆಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಹಾಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಕತೆಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಬರುವ 'ಕನಸಂ' ಕತೆ 
ಯೊಳಗೆ ಪುನರಭಿನಯಂವಾದಂತಿದೆ. ದೇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿ ಲಪಟಾಯಿಸುವ 
ಸೂಫಿ ಸಾಹುಕಾರ "ಹುಲಿ'ಯಾಗಿ, ಹರಕೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆದಂಖಾನರಂ "ಆಡಿ'ನ 
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1 


ಸಂಕೇತವಾಗಿ, ಆ ಆಸ್ತಿ ಅಲ್ಲಾನಿಗಾಗಲಿ ಶಾಲೆಗಾಗಲಿ ಸಲ್ಲದೆ "ಸೂಫಿಮಂಜಿಲ್‌' 
ಆಗುತ್ತದೆ; ಖಾನರ ಮುಗ್ಧತೆ-ಪ್ರಾವರಾಣಿಕತೆಗಳ ಸುಲಿಗೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಾಯ, 
ಮೋಸ. ಸ್ವಾರ್ಥ, ಕುತಂತ್ರಗಳ ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಸಿಲುಕಿರುವುದನ್ನು ಕತೆ 
ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಆಶಯಂವನ್ನ್ನ ಮೇಲ್ಮೈಯಲ್ಲಿ ಈಡೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ 
. ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಜರಗುವ ಹುಲಿಗಳ ಮತ್ತು ಆಡಿನ ವಿಚಿತ್ರ ಪ್ರವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ-ಈ 
ಮೂಲಕ ಹೊಮ್ಮುವ ಧ್ವನಿಯ ಮಾರ್ದನಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಬೀಜಾಂಕುರಗಳು 
ಕತೆಯೊಳಗೆ ಅಂಥ ನಿಕಟ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಚಿಗಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ವೈ ನಂನಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಗಂಡ ಹೆಂಡತಿಯರ ನಡಂವೆ ತಲಾಖ್‌ ನಡೆಯುತ್ತದೆ; 
ಆದರೂ ಗುಟ್ಟಿನ ಸಮಾಗಮದ ಫಲವಾಗಿ ಅವಳು ಬಸುರಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ; ಕುರಾನಿನ 
ಪ್ರಕಾರ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಇಬ್ಬರೂ ಪುನಃ ದಂಪತಿಗಳಾಗುವುದಂ ನಿಷಿದ್ಧ; ಈ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಡ್ಡಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮದೆವೆಯ ಮತ್ತು 
ತಲಾಖ್‌ನ ನಾಟಕ ನಡೆಸಬೇಕು; ಇಂಥ ಶುಷ್ಕ ಕ್ರಿಯೆ(|ಯ ನಾಟಕಕ್ಕೆ "ಅವನು' 
ಪುತ್ರಧಾರಿಯಾಗಲಂ ಸಿದ್ಧನಾಗಂತ್ತಾನೆ: ಬಾಲ್ಕ-ಯೌವನದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಮಾರು 
ಹೋಗಿದ್ದ "ಅವನು-ಅವಳು' ಈಗ ಒಂದು ರಾತ್ರಿಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ ದಂಪತಿಗಳು; 
.. ಅದಮಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ತನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು "ಅವನು' ಧರ್ಮಬದ್ಧವಾಗೇ 
ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳು )ಿವಂಥ ವಿಲಕ್ಷಣ ಸಂದರ್ಭ: ಒಂದು ಸಂಸಾರವನ್ನು ವಂತ್ತೆ ಕೂಡಿಸುವ 
| ತನ್ನ ತ್ಯಾಗದ ಅಹಮ್ಮಿನಲ್ಲಿ, ಮರುಕ್ಷಣ ತನ್ನ ಬಯಕೆಗಳ ಸೆಳವಿನಲ್ಲಿ, ಆನಂತಂ 
' ತನ್ನ ಅಹಮ್‌ನ್ನೂ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಕಾಮನೆಗಳನ್ನೂ ಮೂರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ಶುಷ್ಕ ನಡವಳಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು 
' ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಕತೆಯೊಳಗೆ ಪರಾಮರ್ಶೆಗೊಳಪಡುತ್ತವೆ; ಹಾಗೆಯೇ 
' ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮಪದರುಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಅವನ 


| `ಅತ್ತಇತ್ತಗಳ ಸುತ್ತವಂತ್ತ'-ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಕತೆ ಹಿರಿಯರ 
| 


' ಮನಸ್ಸಿನಾಳದ ಪ್ಪು ನೆನಪುಗಳು, ಅದುವಿಂಟ್ಟ ಬಯಂಕೆಗಳ-ವಿಂಂಚುಹಂಳಂಗಳ- 
ವಿಂಣುಕಾಟ, ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿ ಸಿದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಧ್ವನಿಸುವ ಕರಾಳಮೌನ; 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವಳ ಆತಂಕ, ಭೀತಿ, ಗರ್ಭದೊಳಗಿನ ಶಿಶು: ಬದುಕಿನ ಗಾಢಾಂಧ 
' ಕಾರತೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಯ ಅರ್ಥಹೀನತೆಯನ್ನು, ವಿಪರ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಕತ್ತಲು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಬೆಳಗು ಅವಳ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೆಳಕಾದರೆ, ಕತ್ತಲೆಯ ಎಲ್ಲಾ 
' ಸೆಳೆತಗಳನ್ನೂ ಅವನು ವಾರಿನಿಲ್ಲುವ ಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕುಂಯ್ಲಿಯವರ 
ಬಗ್ಗೆ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಭರವಸೆ ನೀಡುವ ಕತೆ ಇದಂ. 
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ಎರಡನೆಯ ಗಂಂಪಿಗೆ "ಗೋಡೆ', "ಪುಟ್ಟ, ನಾಗರಬೆತ್ತ ಮತ್ತು ದೇವರು'- ಈ 
ಎರಡು ಕತೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಬಹಂದು, ಮನೋವ್ಯಾಪಾರದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಗಳ ಸಂಂದರ 
ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಈ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದು. ತನ್ನ ಪಕ್ಕದ ಮನೆಗೆ ಅನೈತಿಕ ಜನ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆಂಬ ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಗಂಡ ಅತ್ತ ಜಾರಬಹಂದೆಂಬ ತೀವ್ರ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಎರಡು ಮನೆಗಳ ನಡುವೆ ಗೋಡೆ ಇಡಿಸಲಂ ಗಂಡನಿಗೆ ಸುಶಿ 
ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತಾಳೆ; ಎತ್ತರದ ಗೋಡೆ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ | | 
ಹೆಂಡತಿಯ ಇಚ್ಛೆ-"ಗೋಡೆ'-ಯನ್ನೂ ವರಿ, ವಿರುದ್ಧ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಡ ಸಹಜ 1 
ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಅತ್ತ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ. ಎರಡು ಮನೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಎದ್ದು ನಿಂತಂತೆಯೇ ' 
ಗಂಡ-ಹೆಂಡತಿಯರ ನಡುಯೇ "ಗೋಡೆ'. ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನಿಲ್ಲುವ 
ವಿಪರ್ಯಾಸವನ್ನು ಕತೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ "ಪುಟ್ಟ, ನಾಗರಬೆತ್ತ ವಂತ್ತು 
ದೇವರು' ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಎಂಟು ವರ್ಷದ ಪುಟ್ಟನ ಮನದಲ್ಲಿ ಮಾಸ್ತರರ ಬೆತ್ತದ ಭೀತಿ 
ಯಿಂದಾಗಿ ಏಳುವ ಕಲ್ಪನೆಗಳುಃ ತಾನು ದೇವರಲ್ಲಿ ಬೇಡಿಕೊಂಡಂತೆಯೇ ಮಾಸ್ತರರ 
ಸಾವು ಘಟಿಸಿದಂತೆ ಹಾಗೂ ಅಂಥ ಸಾವು ಸಂಭವಿಸಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಮಾಸ್ತರರ 
ಸಾವನ್ನು ಪುನಃ ಆಶಿಸಂವ ಮಗುವಿನ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಭೀತಿ-ಪಾಪ ಪ ್ರೈಜ್ಞೆ- 
ಆತಂಕಗಳ ತುಯ್ತುದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಮಾಸ್ತರರ ಸಾವನ್ನು ಬಯಸುವ ಪುಟ್ಟನ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. `ಗೋಡೆ' ಕತೆಯಲ್ಲಿನ ಸುಶಿಯ 
ಮೊದ್ದುತನದಿಂದಾಗಿ ಮತ್ತು ಈ "ಪುಟ್ಟ...' ಕತೆಯಲ್ಲಿನ ಇಂಥ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಪಾಪ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ಲೇಪಿಸಿದ ವಂಗು ಸಹಜ ಮುಂಗ್ಭತೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ 
ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ನವಿರಾದ ಹಾಸ್ಯ ಲಾಸ್ಕವಾಡುತ್ತದೆ. : ಆದರೆ ಇವು ಮೊದಲ ಗುಂಪಿನ 
ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಕತೆಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುವಿನ ತಮ್ಮ ಮಿತಿಯೊಳಗಿನ 
ಶಕ್ತಿಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೊಳಪಿಸುವ ರಂಜನೀಯ  ಕತೆಗಳಾಗಿ 
ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಇವು ಕುಂಇಯವರ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ ಸರಳ 
ಸುಂದರ ಕತೆಗಳು 


ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಗುಂಪಿನ ಸೇರಿದ ಕತೆಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದಂ. "ಎಲ್ಲಿರಂವೆ 
ತಂದೆ ಬಾರೋ' ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಅಪರಿಚಿತ ಮುದುಕ ಮತ್ತೂ ನಿರೂಪಕನ ನಡುವೆ 
ನಡೆಯುವ ಸಂಭಾಷಣೆ ಮೊದಲು ತಲೆಹರಟೆಯಂತೆ ಕಾಣಿಸಿ, ಅನಂತರ ಮಂದುಕನ 
ಅವೇ ಮಾತುಗಳು ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಆಶಯಗಳಾಗಿ ಪೊರೆ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ-ನಿರುತ್ಸುಹದ ವರ್ತಮಾನದ ಎದುರು ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಆದರ್ಶ ಪ್ರತಿಮೆ 
ನಿಲ್ಲುವುದರಿಂದಾಗಿ ಇಲ್ಲಿನ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಸರಳೀಕೃತಗೊಂಡಿದೆ. ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಸುರಳಿ 
ಯಲ್ಲೇ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮೇಲ್ಮೈಯಲ್ಲೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಾ ಗಾಂಧೀಜಿಯ 


೭೨ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮೨೧೩೯ 


ಆಶ್ರಯಗಳ ನೆಲೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಆಥವಾ ವರ್ತವಠಾನದ ವಾಸ್ತವ ಕಠೋರತೆಯನ್ನಾಗ ಲಿ 
ಇಲ್ಲವೆ ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಸುಸಂಬದ ತೆಯಂನ್ನಾ ಗಲಿ 

ಪರಿಶೋಧಿಸಲಂ ತೊಡಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಬೆಸಗರಹಳ್ಳಿ ರಾವಂಣ್ಣನವರ " ಗಾಂಧಿ' ಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಸಾಧಿತವಾಗಿರುವ ಐರನಿಯ ಒಳನೋಟಗಳು ಈ ಕತೆಯಲ್ಲಿ 
' ಕಾಣಿಸಂವುದಿಲ್ಲ.. "ಬಂದನಿಕೆ' ಕತೆಯ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶ ಅಸ್ಪಷ್ಟ. ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತಾನೇ ವೆಸಕ್ಟವಿಂ ಮಾಡಿಸಿ, ನಂತರ ಆತನ ಹೆಂಡತಿ 'ಪುನಃ ಗರ್ಭ ಧರಿಸಲಂ 
ತಾನೇ ಕಾರಣನಾಗಂವ ವೈದ್ಯನ ಪೀಕಲಾಟವನ್ನು ಈ ಕತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಪಾತ್ರಗಳ ಒಳತೋಟಯಾಗಲಿ, ಸಂಬಂಧಗಳ ಗಲ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ 
ಗೊಳು ವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕತೆಯೊಂದಿಗೆ ಶಾಂತರಸರ "ರೋಗಿ' ಕತೆಯನ್ನು- ಅಲ್ಲಿನ 
' ಪೈಂಗ್ಯಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಂಬಂಧಗಳ ಶೋಧನೆಯನ್ನು-ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ 
| ಈ ಕತೆಯ ಸೋಲ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ “ಸ್ವಾವಿಂ, ಮಠ ಮತ್ತು 
' ನಾನಂ' ಕತೆ ಅಸಫಲವಾಗಿದೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಠಾಧೀಶನಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಂದಿಗೆ 
_ ಕರಗಿಬಿಡುವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಸಾಮಥ್ಯ ನೆ ಒಳ ಪಾತಳಿಗಳು ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳು ದಿಲ್ಲ 
' ಅಥವ ವ್ಯಕ್ತಿ -ವ್ಯವಸ್ಥೆ EE "ಕುರಿತ ಶೋಧನೆ ಜರುಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರೊಪಕನಿಗೂ 


ಸ್ವಾ ವಿಂಗೂ ಇರಂವ ಕ ಸಂಬಂಧ ಫ್ಲಾಶ್‌ಬ್ಯಾಕ್‌ನಲ್ಲಿ ಕತೆಯ ಶಿಸ್ತನ್ನು ಅತಿಕ್ರವಿಂಸಿ 
ಶುಷ್ಕ ವರದಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 


. ಎಚ್‌. ಬಾಲರಾಜುರವರ ಕಥಾಸಂಕಲನ (೧೯೮೧) ದಲ್ಲಿ ಆರು ಕತೆಗಳಿವೆ. ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ರಾಚುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರೌರ್ಯ ಈ ಕತೆಗಳ ಮೂಲಧಾತು. ಮೊದಲ ಕತೆ "ಸೂರ್ಯ, 
ಬೆಳಕು ಮತ್ತು ಕತ್ತಲು'ದಲ್ಲಿನ ಚಿಕ್ಕಿ ಗೌಡನ ಅಳಿಯನ ಕಾಮುಂಕತೆಗೆ ಜೀವ ತೆತ್ತರೆ, 
“ಯಾವ ಮೋಡದ ಹಿಂಡು ಕವಿದಿತ್ತ ಬೆಳಕ' ಕತೆಯಲ್ಲಿನ ಗಂಗಿ ಗೌಡನ ವಂಗನ 
ಲೈಂಗಿಕ ಆಕ್ರವಂಣದಿಂದಾಗಿ ಹುಚ್ಚಿಯಾಗಿ ಅಲೆಯುತ್ತಾಳೆ; “ಒಂದು ಊರಂ ಅಂದ 

"ಮೇಲೆ ಅಲ್ಲೊಂದು ಕತೆ'ಯಲ್ಲಿನ ನಿಂಗಿ ಬಡೇವಿಂಯ ತೆವಲಂ/ಸೇಡಿನಿಂದಾಗಿ ಸುಟರ್ಬಿ 
ಬೂದಿಯಾಗುಂತ್ತಾಳೆ, ಸಮಾಜದ ಕೆಳವರ್ಗದ ಅಸಹಾಯಕ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಮೇಲೆ 

ನಡೆಯುವ ಅತ್ಯಾಚಾರದ ಕ್ರೌರ್ಯ ವ್ನಾ ಈ ಕತೆಗಳು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. ಮೊದಲ 

ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕಿ ಮತ್ತು 'ಕೆಂಚರ ನಡುವೆ ಚಿಗಂರೊದೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವಂಧುರಪ್ರೇಮದ 
| ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ. ನಡೆಯುವ ಚಿಕ್ಕಿಯ ದುರಂತಕ್ಕೆ ತೀವ್ರತೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ದಿನಪತ್ರಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸುದ್ದಿಯ ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿದ ಬೇರೆಯೇ ಆದ ಕಟಂವಾಸ್ತವವನ್ನು ಈ 
ಕತೆ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಚಿಕ್ಕಿಯ ದಂರ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಚ್ಚೆ 
ಹಾಕಿ ಕೆಂಚ ಹುಚ್ಚನಾಗಂತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ನಿಂಗಿಯ ಮಗ ಬಡೇವಿಂಯನ್ನು 
ಕೊಚ್ಚೆ ಹಾಕಿ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ನಿಂಗಿಯ ದಂರಂತಕ್ಕೆ ಮೇಲ್ವ- 


ಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ಬ 


ರ್ಗದ ಕ್ರೌರ್ಯ ಕಾರಣವಾಗದೆ, ಬಡೇಮಿಯ ಕಾಮಂಕ ದಂಷ್ಟತನವಪ್ಪೇ ನೆಲೆ 
ಯಾಗಿ, ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮ ಸಂಕುಚಿತಗೊಂಡಿದೆ. 


ಮೇಲಿನ ಕತೆಗಳ ವಸ್ತುವಿನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕಥುರಚನೆ ಒಂದೇ ಥರ ಇರುವುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಒಂದು ಸಂಗತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಒಳನೋಟ 
(insight) ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ-ಶೋಧನಾ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯದಿದ್ದಾ ಗ-ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಾಜಾತ 
ನವಾಗಲಿ, ಆಳವಾಗಲಿ ಪ್ರುಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಈ ಕತೆಗಳು ಒಂದೇ 
ಕತೆಯ ಪು `ರಾವರ್ತನೆಗಳಂತೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. 


“ಮೊರೆವ ತೆರೆಗಳಲ್ಲಿ' ಕತೆ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಂಡರೂ, ಮೇಲಿನ ಕತೆಗಳ 
ಲ್ಲಿನ ವಸ್ತಿವಿನ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬ ಕಾರ್ಮಿಕ ನಾಯಕ ಮಾಲೀಕರ : 
ಕುತಂತ್ರ, ಕ್ರೌರ್ಯಗಳಿಂದಾಗಿ ಬೀದಿಭಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕ್ರೌರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬಡತನದ ಬೇಗೆಯೇ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ವೈಭಪೀಕೃತಗೊಂಡು 
ಮರುಕಕ್ಕೆ ಈಡಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕತೆಯ ಪರಿಣಾಮ ಗುರಿ ತಪ್ಪಿದಂತಾಗಿದೆ. 
ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, “ಒಂದು ಕೇರಿಯ ಕತೆ' ನಿಜಕ್ಕು ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡಿದೆ. ಹರಿಜನರಿಗೆ ಬರೀ ಜಮೋನು ಕೊಟ್ಟ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮಾತು ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ದೂರ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ 
ಕತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹರಿಜನರಿಗೆ ಉಚಿತ ಹಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಊರಗೌಡ- ಶಾನುಭೋಗ- 
ಜಿಲೇದಾರ ಲಂಚ ಕೀಳುವುದು; ಜವೂನು ಸಿಕ್ಕರೂ ಬೇಸಾಯ ಹೂಡಲಾರದ 
ಸ್ಥಿತಿ; ಮತ್ತೆ ಗೌಡ-ಶಾನುಭೋಗರ ಸಾಲ-ಬಡ್ಡಿಗಳ ವಿಷವರ್ತುಲದಲ್ಲಿ ಆಶೆಗಳು 
ಕಮರಿ ಹೋಗುವುದನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ; ಶೋಷಣೆಯ ನಿರಂತರತೆ ಈ ಮೂಲಕ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಜವೂನು ಕೈಗೆ ಹತ್ತಿದರೂ ಬದಲಾವಣೆ ಕಾಣದೆ ಇದ್ದಲ್ಲೇ 
ಉಳಿಯುವ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸ ಈ ಕತೆ ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ, ವಸ್ತುವಿನ “ಶಕ್ತಿ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು [potentialities] ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಂಡಿಲ 
ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಕತೆಯ ಗಮನವೆಲ್ಲ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶೋಷಣೆಯ ಸನಿ ವೇಶ 
ವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವುದರ ಕಡೆಗೇ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿ, ಜವೂನು ಪಡೆದನಂತರದಲಿ 
ಉಂಟಾಗುವ ಭ್ರಮನಿರಸನ ವರದಿಯ ರೂಪಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಬಿಟ್ಟಿ ಕೈದೆ... ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ವ್ಯಥೆ-ನಿರಾಶೆಯ ಹಿಂದೆ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟುತ್ತಾ ಬಂದ ಅನುಭವ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ತಾನಾಗೇ 
ಮೈಪಡೆಯಲು ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲದಂತಾಗಿದೆ. ವಸ್ತು [00868/ ವಿನಸ್ಕಿಆಶಯ; ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಮೈಪಡೆಯಲು ಉದ್ಯುಕ್ತವಾಗಬೇಕಿತ್ತೋ ಅಲ್ಲೇ ವಂಚಿತಗೊಂಡಿದೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ-ರಾಜಕೀಯ-ಆರ್ಥಿಕ ಪಾತಳಿಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಕವುಚಿಗೊಂಡು 
ಮುಪ್ಪುರಿಗೊಂಡು ಬೆಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು; ಆ ಮೂಲಕ ಇಲ್ಲಿನ ಮಾರಿಗೆ ಶಿವ- 


ಜಾ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


ಜಾ” 


'ರಾಮ ಕಾರಂತರ “ಚೋಮ'ನ ಆಶೆಯನ್ನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪಡೆದಂಕೊಂಡರೂ ಸಹ 


ಬದಲಾವಣೆ ಖೂಗದ ಜೀವನಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಧ್ವನಿಸಲು ಇದ್ದ ಸಾಧ್ಯತೆ ಈ ಕತೆಯ 


*ವಸ್ತು'ವಿನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವುದನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ.. ಇನು 


೩A 


"ಅತೃಪ್ತರು' ಕತೆ ವಸ್ತಾವಿನಲ್ಲಿನ ಭಾವುಕತನದಿಂದಾಗಿ ಲೋಳೆ ಎನಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ, 


ಅಷ್ಟೆ ತ 


' ಬಾಲರಾಜಂರವರ ಕತೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರೋಚಕ ಘಟನೆಗಳ ಕಡೆಗೇ ಕಣ್ಣುನೆಟ್ಟು, 


ಪಾತ್ರ-ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ವಸ್ತುವಿನ ಆಂತರಿಕ ಕಾವಿನಿಂದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಶಯಗಳಂ ಕತೆಯೊಳಗಿನಿಂದ ಚಹರೆ ಪಡೆಯದೆ, ಕತೆಗಾರನ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಕೆಗಳಾಗಿ ಸಿಡಿಯುತ್ತವೆ. ಫ್ಲಾಶ್‌ ಬ್ಯಾಕ್‌ ತಂತ್ರದ ಅತಿಕ್ರಮಣ ಮತ್ತು ಕತೆಗಾರನ 
ನಿರೂಪಣೆ-ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಕತೆಗಾರಿಕೆಯ ಶಿಸ್ತು ಛಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ 
"ಪಾತ್ರಗಳು ರೋಚಕ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಉಪಕರಣಗಳಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ರಕ್ತ 
ಮಾಂಸ ತಂಂಬಿಕೊಂಡು ಸ _ಯಂಪೂರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ದಲಿತ ಜಗತ್ತಿನ 
ಜೀವಂತ ಅನಂಭವ ಒಡ್ಡುವ ನಿಷ್ಠುರ ವಾಸ್ತವತೆಯ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮೇಲಿನ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ತಾವು ಆಯ್ದುಕೊಂಡ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಯದ ಸ್ವರ್ಶ ನೀಡುವ ಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳ ಬಾಲರಾಜುರವರ ಮುಂದಿನ 
ಸೃಜನಶೀಲ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ನ 
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ಮಾನದಂಡ 


ತ 11111843311 
ಗವಿಸಿದ ಎನ್‌. ಬಳ್ಳಾರಿ 
ಆ 


ಭೈರಂಗಿ 

ಕರಗಸ 

ಉಜ್ವಿಗೊರಡು 
ಇಂಚುಪಟ್ಟಿ 

ಖತ್ತು 

ಎರಡು ಮಂಳ್ಳಿ ನ ಖತ್ತು 
ಎಲ್ಲವೂ ಬೇಕು. ಇವತ್ತು 
(ಇದಂ ಬಡಿಗತನದ ಶಾಲೆ 
ಮನಂಷ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣದ ಕಲೆ) 


ಇವುಗಳಿಂದ 

ಒಳ್ಳೇ ಮನಂಷ್ಯನ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ನಮಗೀಗ ಗೊತ್ತು. 
ಇದಂವರೆಗೂ ಮರೆತು ಹೋಗಿತ್ತು, 
ಯಾರು ತಮ್ಮ ತಲೆಯನ್ನು ಭೈರಂಗಿಗೆ 
ಒಡ್ಡೂತ್ತಾರೋ 

ಯಾರು ತಮ್ಮ ವೈಯನ್ನು ಕರಗಸಕ್ಕೆ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೋ 

ಯಾರು ತಮ್ಮ ಸರ್ವಾಂಗ 

ಉಜ್ಜ ಗೊರಡಿಗೆ 

ಹಿಡಿಯಂತ್ತಾರೋ 

ಅವರಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ಮಾನದಂಡದ 
ಇಂಚುಪಟ್ಟಿ 

ಇಂಚು ಇಂಜೆಗೂ 

ಸ್ವಾಗತ ಹಾಡುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಭೂಗತ 
ಕಾಡುತ್ತದೆ. 
ಮಾಡುತ್ತ @ 
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ಸ. ರಘುನಾಥ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ಅನೇಕ ಚಳುವಳಿ, ಆಂದೋಳನ, ಕ್ರಾಂತಿಗಳನ್ನೂ 
ದಾಖಲಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಭಾಷಾವಾರಂ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ವಿಂಗಡನೆ [೧೯೫೬]ಯ ನಂತರವೂ 
ಭಾರತ ಒಕ್ಕೂಟದ ರಾಜ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕಪ್ಪು-ಕೆಂಪು- 
ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ, ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಹಿತ್ಯರಂಗಗಳಲ್ಲಿ. ಅಂತಹ 
ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಂಧ್ರ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ರಾಜ್ಯ. ತೆಲುಗು ನೆಲದಲ್ಲಾದ ಹೋರಾಟಗಳಂ 
ಅನೇಕ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತೆಲಂಗಾಣ ರೈತ ಹೋರಾಟ, ಶ್ರೀಕಾಕುಳ ರೈತ ಹೋರಾಟಗಳು 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ ಜನಪರ ಹೋರಾಟಗಳೆಂದಂ ಗುರುತಾಗಿವೆ. ಇವು ರೈತ 
ಹೋರಾಟಗಳಾದರೂ ಇತ್ತೀಚಿನ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಡೆದ [ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ] 
ರೈತ ಚಳುವಳಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾದವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಕರ್ನಾಟಕದ ರೈತ ಚಳುವಳಿ [ಹೋರಾಟ] 
ರೆ ತರನು ಸ ಮಾತ್ರ ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದರೆ, ಆಂಧ್ರದ ಈ ಮೇಲಿನ ಹೋರಾಟಗಳು ರೈತರು, 
ಕೂಲಿಗಳು, ಅಧ್ಯಾಪಕ, ಕವಿ ಮುಂತಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಳಗೊಂಡು ಒಂದು 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟಗಳು. ಈ ಹೋರಾಟ ಸಂದರ್ಭಗಳು ತೆಲುಗು 
ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರದರ್ಶನ ಕಲೆಗೆ ಒಂದು ಹೊಸ ತಿರುವನ್ನು ನೀಡಿದವು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡದ್ದು “ಪ್ರಜಾ ನಾಟ್ಯ ಮಂಡಳಿ”. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ತೆಲುಗು ದೇಶದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸ ಹೊಸ ಹೊಸ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ತುಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿತೆನ್ನಬಹಂದು. 
ಈಗಾಗಲೆ ತೆಲುಗು ಕಾವ್ಯದೇಹದಲ್ಲಿ ಮಹಾಕವಿ "ಪ್ರೀ ಶ್ರೀ' ಹೊಸ ನೆತ್ತರನ್ನು 
ತುಂಬಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಜನರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲದು ರಚನೆಗೊಳ್ಳದ್ದರಿಂದ, ಮತ್ತು ಶ್ರೀಶ್ರೀ 
ಅವನ್ನು ಹತ್ತುಕಾಲ ನಿಲ್ಲುವಂಥ ಕಲಾಕೃತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವತ್ತ ಒಲವು ತೋರಿದ್ದ 
ರಿಂದ (ತೀರಾ) ಸಾಮಾನ್ಯನ ಗುಂಡಿಗೆಯನ್ನು ಅದಂ ತಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಪ್ರೀ ಶ್ರೀ 
ಸಾಮಾನ್ಯನ ಬದುಕಿನ ಅಂಗಳದಿಂದ ದೂರ ಉಳಿದರೆಂದಂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಹೋರಾಟಗಳ ಬೆನ್ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು "ಪ್ರಜಾ ನಾಟ್ಯ 
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ಮಂಡಳಿ'. ಇವರ ಸಂಘಟಿತ ಪ್ರದರ್ಶನಗಳಂ ಜನರ ಗುಂಡಿಗೆಗಳನ್ನು ಬಡಿದು 
ಎಬ್ಬಿಸಿದವು. ನಂತರದಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕಿ ಹರಿದು ಬಂದಿತು ಕೆಂಪು ಕಾವ್ಯಸಾಗರ. ಈ ಕಾವ್ಯ 
ಸಾಗರದ ಮಥನದ ಫಲವೇ "ವಿಪ್ಲವ ರಚಯಿತಂಲ ಸಂಘಂ' [ವಿಪ್ಲವ ಬರಹಗಾರರ 
ಸಂಘ] ಇದರ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ರೂಪ “ವಿರಸಂ'... ನಂತರದ್ದು "ದಿಗಂಬರ ಕವುಲಂ' 
[ದಿಗಂಬರ ಕವಿಗಳು] ಹುಟ್ಟೆ ಬಂದ ಕಾಲ. ಇವರು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಖಡ್ಗ ವಾಾಡಿ 
ರುಂಳಪಿಸಿದರಂ.. ಈ ಕೆಂಪು ಕಾವ್ಯ ಚಳುವಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಜೀವನ, ರಾಜಕೀಯ 
ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ವಂಹತ್ತರ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತಂದವು. ತೊಡೆ, ನಿತಂಬ, ಮೊಲೆಗಳ 
ಬೆಳದಿಂಗಳ ಕಾವ್ಯದ ಅಪ್ಪುಗೆಯಿಂದ ಜನ ಹೊರಬರಂವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದು ವಿಶೇಷ. 
ಈ ಮಾದರಿಯ ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಪ್ರಜಾ ಕವಿಗಳಾಗಿ 
ಬೆಳೆದು [ಚೆರಬಂಡರಾಜಂ, ಸುಬ್ಬಾರಾವು ಪಾಣಿಗ್ರಾಹಿ...ಗದ್ದರ್‌...ಹೀಗೆ.] ಜನರ 
ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಸುರಾಗಿ ಉಳಿದರು. 


ಪ್ರಜಾನಾಟ್ಯ ವಂಂಡಳಿಯಂ ಎರಡನೆ ಜಾಗತಿಕ ಯುದ್ಧದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಆವಿರೃದಿಸಿತ. ಈ ಮಂಡಳಿಯ ಅನೇಕರು ಇಂದಿಲ್ಲ. ಇರುವವರಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಮಂದಿ ಸಿನೇಮಾ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಹಂಚಿ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂದು ಪ್ರಜಾ 
ನಾಟ್ಕ ಮಂಡಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 


ಆ ಪ್ರಜಾನಾಟ್ಯಮಂಡಲಿಯಂ ಪರಂಪರೆಯ ನೆರಳಲ್ಲಿ ಬಂದ ಹೊಸಪೀಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಜನನಾಟ್ಕ ಮಂಡಲಿಯ ಗದ್ದರ್‌. 


ಈ ಗದ್ದರ್‌ನಲ್ಲಿ ಗಾಯಕ, ನಟ, ನರ್ತಕ, ಕವಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈತನ ಕಾವ್ಯ, 
ನಟನೆ, ಗಾಯನ ಒಂದಂ ಮಧ್ಯ ತರಗತಿಯ ಪರಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ, 
ದಲಿತರ ಗುಂಡಿಗೆಗಳನ್ನು ಸ್ಪಂದನಗೊಳಿಸಿ ಒಂದಂ ವಂಹೋಪಯೋಗದ ಕಡೆಗೆ 
ನಡೆದವು. ಅದೇ ಸಂಘಟನೆ, ಹೋರಾಟ, ಅರಿವು, ಕೆಚ್ಚು K 


ಗದ್ದರ್‌ ಇಂದು ಕೇವಲ ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾಗಿರಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಬೆಂಗಳೂರು, ಕೋಲಾರ, ರಾಯಚೂರು, ಮದರಾಸು, ಕಲ್ಕತ್ತ, ಬೊಂಬಾಯಿ 
ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಈತನ ಹೆಸರು ಕೇಳಿಯೆೀ ಜನ ಪುಲಕಗೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಗದ್ದರ್‌ ಅಭಿವಕಾನಿಗಳಂ 
ಅಮೆರಿಕಾದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ.. ಲಂಡನ್‌ನಲ್ಲಿ ಈತನಂ ಹಾಡಿದ ಧ್ವನಿಮಂದ್ರಿಕೆಗಳಂ ಕೇಳಿ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅಂದಾಜಂ ಮಾಡಿದರೆ ಈತ ವಣರಂ ಅಥವಾ 
ನಾಲ್ಕನೇ ದಶಕದ ತಲೆಮಾರಿನ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎನಿಸಿದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲದಾದರೂ ಬ್ರಿಟೀಷರಂ 
ಅಧಿಕಾರ ಹಸ್ತಾಂತರ ಮಾಡಿದ ನಂತರ [೧೯೪೯] ಮೇಡಕ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ [ಕಳೆದ 
ಸಂಸತ್‌ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮತಿ ಇಂದಿರಾ ಗಾಂಧಿಯವರನ್ನು ಗೆಲ್ಲಿಸಿದ ಜಿಲ್ಲೆ. 
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ತೂಪುರಾನ್‌ [ಯಾಪ್ರಾನ್‌] ಎಂಬ ಚಿಕ್ಕ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ್ದು, ಖಂಡ ಕರಗಿಸಿದರೆ 
ಕೂಳಿನ ಮುಖ ಕಾಣುವಂಥ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ತಾಯಿ ಲಚ್ಚುಮಯ್ಮ, ತಂದೆ 


' ಶೇಷಯ್ಯನವರ ವಂವ್ವರು ಹೆಣ್ಣು ಮತ್ತು ವಂವ್ವರು ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಕಿರಿಯವ 


ಕ 


ನಾಗಿ, ಜಿ. ವಿಠಲ್‌ ಎಂದು ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡ ಈಗಿನ ಗದ್ದರ್‌ ವಿಳಾಸ 
ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶವೆಂದರೆ ಸಾಕಂ. ಕಾಯ ಕಷ್ಟ ಮಾಡಿ ಬಂದ ಪ್ರತಿ ಸಂಜೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ತಾಯಿ ಮಣ್ಣವಾಸನೆಯ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳನ್ನೂ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ, ತಂದೆ ನರಸಿಂಹ 
ಶತಕ, ಸುಮತಿ ಶತ, ಭಜನೆ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನ ಭೋಧೆಯಲ್ಲಿನ, ತಾನು ಕಲಿತ, 
ಪದ್ದುಗಳನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದುದಲ್ಲದೆ ಮಗನಿಗೆ ಕಲಿಸಂತ್ತಿದ್ದ. ಈ ಕೇಳಿಕೆ ಕಲಿಕೆಗೆ 
ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿತಂ. ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲೆ ವಿಠಲ್‌ ಸುಶ್ರಾವ್ಯವಾಗಿ ಹಾಡುವುದನ್ನು ಕಲಿತ. ತಂದೆ 
ತಾಯಿ ಕನಿಷ್ಟ ಪುತ್ರನನ್ನು ಅಕ್ಕರೆ ಮಾಡಿ ಶಾಲೆಗೆ ಹಚ್ಚಿದರು. ಆ ಹಂತದಲ್ಲೆ ಯಾವ 
ಅಳುಕೂ ಇಲ್ಲದೆ ರಂಗವೇರಿ ಬ್ರಿಟಿ:ಷರಿಗೆ ಸಿಂಹಸ್ವಪ್ನವಾಗಿದ್ದ ದೇಶಭಕ್ತ, ಧೀರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟಗಾರ, ಸಂಘಟನಕಾ: ಆಲ್ಲೂರಿ ಸೀತಾರಾಮರಾಜು ಕುರಿತಾದ 
ಬುರ್ರಕಥ [ತಂಬೂರಿ ಪದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕಂಸಾಲೆ ಪದ] ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದ. 


೧೯೬೨-೬೬ ನಡುವಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದ್ದ. ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ನೆಹರು ಕುರಿತು ಬುರ್ರಕಥೆಯೂ ಇದ್ದಿತು. ಚೀನಾ-ಭ.ರತ ಯುದ್ಧದನ್ನು 
ಕುರಿತು ದುರವಗಾಹನೆಯಿಂದ ದುರಾದ್ರೇಕ ಧೋರಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬುರ್ರಕಥೆ 
ಕಟ್ಟಿಹಾಡಿದ್ದು, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ತೆಲಂಗಾಣ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಪಕ್ಕಾಗಿ “ಗೊಲ್ಲಸು 
ದ್ಹುಲು' [ತೆಲುಗು ಜಾನಪದ ಗೇಯ ಪ್ರಕಾರ] ಕಟ್ಟಿ ಹಾಡಿದ್ದು ಈ ಅವಧಿಯ 
ಲ್ಲಿಟ್ಟ ತಪ್ಪು ಹೆಜ್ಜೆಗಳು. ಪ್ರಜ್ಞೆ ಜಾಗೃತಗೊಂಡು ವಿಠಲ್‌ ಪಥಕ್ಕೆ ಬಂದ. ಇಟ್ಟಡಿ 


ಯಲ್ಲಿದ್ದ ತಪ್ಪನ್ನು ಆ ಜಾನಪದ ಕಲಾರೂಪಕಗಳಿಗೆ ಆರೋಪಿಸಲಂ ಬರದು. ಆದರೆ 
ಅವು ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟ ಉದ್ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವಿತ್ತಷ್ಟೆ. 


ಜನ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದ ವಿಠಲ್‌ ೧೯೬೬ರ ಸುಮಾರಿಗೆ 
ಗ em 

ಹೈದರಾಬಾದು ಸೇರಿ ಅಲ್ಲಿ ಪಿ.ಯು.ಸಿ. ತರಗತಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡ. ಉಸ್ಮಾನಿಯ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಬಿ. ಇ. ಕೋರ್ಸಿಗೆ ಸೇರಿ ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ ಎರಡು ವರ್ಷ 
ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡಿದ. ಅನನಂಕೂಲಕರವಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದಾಗಿ ಬುರ್ರ 
ಕಥೆಗೆ ಮರಳಿದ. ಸರಕಾರಿ ಕ್ಷೇತ್ರ ಪ್ರಚಾರ ಶಾಖೆ ಪರವಾಗಿ ಕಂಟ್ರಾಕ್ಟ್‌ ಮೇಲೆ 
“ಗಾಂಧೀಜಿ ಬುರ್ರಕಥೆಗಳ ದಳ' ಎಂಬ ಬ್ಯಾನರಿನಡಿ ಕುಟಂಂಬ ನಿಯಂತ್ರಣ 
ಕುರಿತಾದ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಬುರ್ರಕಥೆ ಹಾಡಿದ. ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಎಂದರೆ 
ಸರಿಬೀಳಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮೇಲೆ ಅತೀವ ಅಭಿಮಾನ, ಆರಾಧನಾಭಾವ 
ಏರಿಸಿದ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ದಲಿತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ` ಬ್ಬರೇ `ದಿಕ್ಕು' ಎಂಬ 

ಗಾ ೧೨ 
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ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ತಳೆದಿದ್ದ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಆದುದು ಜಿ. ವಿಠಲ್‌ ಆಗಿಯೆ. 


ಗೆದ್ದರ್‌ ಆಗಿ 

ವಿಠಲ್‌ನನ್ನು ಗದ್ದರ್‌ ಆಗಿ ರೂಪಿಸಿದ ಖ್ಯಾತಿ ಚಿತ್ರನಟ, ನಿರ್ದೇಶಕ, “ಮಾ 
ಭೂಮಿ' ಚಿತ್ರದ ನಿರ್ಮಾಪ ಕ್ರೀ ಬಿ. ನರಸಿಂಗರಾವ್‌ರವರು. ಆಗ್ಗೆ ನರಸಿಂಗ 
ರಾಯರು ಆಧುನಿಕ, ನಿರೂಪ ಚಿತ್ರ ರಚನಾ ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಹೊರಬಂದಿದ್ದರು. 
ಅವರಂ ಸಂಘಟಿಸಿ, ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ -ಸಂಧ್ಯ, ಭೂಪಾಲ, ನಿವ, ಮಂತಾದ ಪ್ರತಿ 
ಭಾವಂತ ಜನಪರ ಕಲಾವಿದರು ದಂಡಿಯುತ್ತಿದ್ದ-"ಆರ್ಟ್‌ ಲವರ್‌' ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
“ಅಲ್ಲೂರಿ ಸೀತಾರಾಮ ರಾಜಂ' ಬುರ್ರಕಥೆ ' ಹಾಡಲಂ ಕರೆ ಬಂದು, ಆಗ ನಡೆದ 
ಒಂದು ' ಸವಕಾವೇಶದಲ್ಲಿ "ಕಲೆ ಯಾರಿಗಾಗಿ?' ಎಂಬ ಮಹತ್ವ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದು 
೧೯೭೧ ರ ಸ ಮಾರಿಗೆ ಗದ್ದರ್‌ ಅವತರಿಸಿದ, 


ಗದ್ದರ್‌ ಹೆಸರು. ಹಿಂದಿನ ಉತ್ತರ ಅವೆಂರಿಕಾದ ಪಡುವಣ ನ್ನ: ತೀರದ 
ಕ್ಯಾಲಿಫೋರ್ನಿಯಾದಲ್ಲಿ ೧೯೧೩ ರ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಶಿಖ್‌ ಕೂಲಿ-ಕಾರ್ಮೀಕರ 
"ಘದರ್‌' ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. (ಬಡ ಕೂಲಿಗಳಾದ ಶಿಖ್‌ 
ರೈತಾಪಿ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಲಾಲಾ ಹರದಯಕಾಳರಂಥ ಮೇಧಾವಿಗಳು, ಸ್ಥಾಪಿತ ಭೂ 
ಮಾಲೀಕರ ವಿರುದ್ಧ ಕೆರಳಿಸಿದ ಪ್ರತೀಕಾರಾಗ್ನಿ "ಘದರ್‌' - ಪತ್ರಿಕೆಯಾಗಿ ಆರಂಭ 
ಕೊಂಡು ಆ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನೆ “ಘದರ್‌' ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಯತು. ಸಿಪಾಯಿ ದಂಗೆ 
ಯ ವೂಲಕ ಬ್ರಿಟೀಷರ ವಲಸೆ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ಮಣ್ಣು ಗೂಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ದಲ್ಲಿ ಘದರ್‌ ವೀರರದೆಷ್ಟೊ ಮಂದಿ ಪ್ರಾಣತ್ಯಾಗ ಮಾಡಲಂ, ಉಳಿದವರು 
೧೯೩೦ರ ವೇಳೆಗೆ ಕಮ್ಕೂನಿಷ್ಟರಾದರಂ.) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಈ ಗದ್ದರ್‌ ಬಯಸು 
ವುದು ನವೀನ 'ಪ್ರಜಾಸ್ವಾವ್ಮೂ ಕ್ರಾಂತಿ'ಯನ್ನು, ಇದಕ್ಕೆ ಹಾದಿ "ವ್ಯಾವಸಾಯಿಂಕ 
ಕ್ರಾಂತಿ'. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗದ ನಾಯಕತ್ವ ಬೇಕು. ರೈತವರ್ಗ, ರೈತ 
ಕಾರ್ಮಿಕ-ಕೂಲಿವರ್ಗ, ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ, ನಿಜ ಪ್ರಾಮಾಣಿ* ದೇಶಾಭಿಮಾನಿ ವರ್ಗ 
ಈ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೂ ಫಲಗೊಳಿಸುವ ವರ್ಗ ಶಕ್ತಿಗಳು. ಹೀಗೆ ಒಗ್ಗೂಡಿದ ಶಕ್ತಿ- 
ಪ್ರಜಾಯುದ್ಧ ಪಂಥದಳ-- ಭೂಸ್ವಾಮ್ಮ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ದಳ್ಳಾಳಿ ಬೂರ್ಷ್ವಾ 
ವರ್ಗವನ್ನು ಅಮೇರಿಕನ್‌, ರಷ್ಯನ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾದಿಗಳನ್ನು ಓಡಿಸಿ. ಪೀಡಿತ 
ಶ್ರವಿಂಕ ಜನ ಸಮದಾಯಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಬೆಕೆಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಲುವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಅತ್ತ ನಡೆದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ, ವಿಶ್ವ ಕುಟುಂಂಬಿ ಗದ್ದರ್‌. 


ಶ್ರಿ? 
ಜನರಿಂದ ಜನರಲ್ಲಿಗೆ 


ವಿಠಲ್‌ ಗದ್ದರ್‌ ಆದ ಮೇಲೆಯೇ ತಾ ನೊಬ್ಬ ಸಮರ್ಥಕವಿ ಎಂದಂ ಮಂನಗಂಡದ್ದು 2 
ಬಳಸಿದ ಬಾಷೆ ಹಳ್ಳಿ ಜನರ ಹೃದಯದ ಭಾಷೆ. ಹುಟ್ಟು ಹಳ್ಳಿಗನಾದರೂ ಹೈದರಾ 
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'ಬಾದು ಸಹವಾಸ ಹಳ್ಳಿಯ ಕೊಂಡಿಯನ್ನು ಕಳಚಿತ್ತು. ಜನನಾಟ್ಯ ಮಂಡಳಿ ಸ್ಮಾಪ 
ನೆಗೊಂಡಾಗ ಗದ್ದರ್‌ ಪಕ್ಕ ಹಳ್ಳಿಗರಾದರಂ; ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದ್ದ ಕೊಂಡಿಯನ್ನು 
ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡರಂ. ಹಳ್ಳಿ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಮನೆಯಿಂದ ಮನೆಗೆ ಅಲೆದು ಜನ 
ರೊಡನೆ ಬೆರೆತು (ಇವರಲ್ಲಿ ಬಹ:ರೂಪಿಗಳು, ಗೊರವಯ್ಯ, ಹಾವಾಡಿಗ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅಲೆಮಾರಿಗಳೂ ಸೇರಿದ್ದರು) ಅವರ ಗಾಯನ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಅದರ ರಾಗ, ತಾಳ, 
ಲಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ, ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಪುನಃ ಅವರಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ 
ಕಲಿತ ಅವರದನ್ನೆಲ್ಲ ಅವರೆದುರಿಗೇ ಹಾಡಿದ. ಅವರು ನೀಡಿದ ಸೂಚನೆಗಳಿಗನಂಗುಣ 
ವಾಗಿ ತನ್ನ ಗಾಯನ ಕಲೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ಸಾಧಕ ಗದ್ದರ್‌ "ಜನರಿಂದ ಜನರಲ್ಲಿಗೆ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಕಾರನಾದ. ಮಂದೆ ಜನರಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಜನರ ನಡಂವೆ 
ಜನವಾದ. ಅಂದವರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಇಡೀ ಸಮುದಾಯ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿತೆಂದಲ್ಲ. 


ತನ್ನಷ್ಟೇ ವಿಶ್ವಜನರನ್ನು ಪ್ರೇವಿಂಸಂವ ಗದ್ದರ್‌ ಕಲ್ಲವಂಳೆಯೆಂದರೆ ಏನೆಂಬುದನ್ನು 
ಕಂಡೆ; ಅನುಭವಿಸಿದ. ಜನಕವಿ ಜೈಲು ಕಂಬಿಗಳ ಲೆಕ್ಕವನ್ನು ಸರಳುಗಳ ಹಿಂದೆ 
ನಿಂತು ಮಾಡಿದ. ತಿರುಗಿದ ಊರೂರು, ಕೇರಿಕೇರಿ ಬಳಗದೊಂದಿಗೆ; ಒಂಟಿಯಾಗಿ. 
ಹಾಡಿಯೇ ಹಾಡಿದ ಅಂಜದೆ ಅಳುಕದೆ ಕಲ್ಲಿ ಮಳೆಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲಾಗಿ ನಿಂತು, ದ್ರವಿಸಂವ 
ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ರಸವಾಗಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು. 


ಸ್ಕೂ ಲವೆನಿಸಂತ್ತಿ ದ್ದ ಶರೀರ ಸೊರಗಿತು. ಶಾರೀರ ಗಗನ ಮಂಟ್ಟಿತು. ಸಂಕೋಚ 
ಸಳ ಹಿಮಾಲಯದಲ್ಲಿ ಸನಾ ,ಸಿಯಾದವು. ಗದ್ದರ್‌ಜನರ ಮಗುವಾದರು. ಲಕ್ಷಾಂತರ 
ಜನರ ಗುಂಡಿಗೆಗಳು ಪ್ರೇವಂದಿಂದ ಉಲಿದವು "ಗದ್ದರ್‌ ಗದ್ದರ್‌' 


ಪ್ರಜಾನಾಟ್ಯ ಮಂಡಲಿಯ ಬೆನ್ನಲ್ಲಿ ಬಂದರೂ ಜನ ನಾಟ್ಯ ವಂಂಡಲಿ ಜನರದೇ 
ಅಯಿತಂ. ಪ್ರಜಾನಾಟ್ಯ ವಂಂಡಲಿ ಮಸಕಾಯಿತಂ. 


ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಕೆಂಬಾವುಟವಾಗಿ 


ಕ್ರಾಂತಿ ಕವಿ, ಜನಾನುರಾಗಿ ಗಾಯಕ ಗದ್ದರ್‌ ಗತ ದಶಕದ ಶುರುವಿಂದ ಈವರೆಗೆ 
ಸ್ಪ ಜಿಸಿದ ಹಾಡುಗಳು ಜನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಅವಿಷ್ಕೂರವೇ. (ತೆಲಂಗಾಣ, 
ಶ್ರೀಕಾಕಂಳ ಹೋರಾಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚನೆಗೊಂಡು ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಹೊರತು ಪಡಿಸಿ 
ಅಡಿದ ಮಾತು.) ಈತನ ಕೃಷಿ ತೆಲುಗು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಂಹತ್ತರ 
ಬದಲಾವಣೆ ಎಂದಂ ಗಂರುತಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ಕಳೆದ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಈತನ 
ಕಾಡುಗಳು ಕೇವಲ ಹ ಳೃಗಾಡಿಗೆ ಪರಿವಿಂತಿಗೊಳ್ಳದೆ ನಗರಗಳಲ್ಲಿನ ಶೋಷಿತ ಜನ 
ನ್ನು ಮುಟ್ಟಿವೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ತುಂಬಿದೆಯದಲ್ಲವೆ ಉನ್ನತ 


ಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ೮೧ 


ವರ್ಗದ ಪ್ರಜ್ಞ ವಂತರ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಂದನವುಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. “ಹೀಗಾಗಿ 
ಸರ್ವಕಾಲಿಕಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವೆನಿಸಿವೆ 44, F | 


ಗದ್ದರ್‌ ಇಂದು ಒಂದು , ಅಜೇಯ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಸೈನಿಕ ಶಕ್ತಿ ಗೆ ಬದಲು ಹೆಸರು. 
WEA ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಪ್ಯೂ ತಿ ನನ್ನದೊಬ್ಬ ನದಲ” ಭಾ ತ್ತಾರೆ ವಿನಯಿ ಗದ್ದ ರ್‌. ಜನ : 

ನಾಟ್ಯ ಮಂಡಲಿ ಗದ್ದ ಸ 'ದೊಡ್ಡ ದು, ಮಹತ್ವ ದ್ದು ಎಂಬ ಐತಿಹಾಸಿಕ . 
ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಗದ್ದರ್‌ ಕಡೆಗಣಿಸಿಲ್ಲ. ಈ ಒನಕೆ ಮಗು ಹೋರಾಟದ ಕಲಾಸಾಗರದ ' 
Wt ಕಾಂತಿ ಕಲಾ ಶಕ್ತಿಯ ವೇಗವರ್ನೆಕ. ರಸಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆ "ರಸ'ವನ್ನ್ನ 
ತಾನನುಭವಿಸಿ ಇತರರೂ ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ರಸಭಿಜ್ನ. ಇದೇ ಆತನ ' 

ವೈಶಿಷ್ಟ. ಈದ ಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಗದ್ದರ್‌ ಮಹಾಗಾಯಕ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಥೃ ತಿಕ ರಣ 
ರಂಗದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ಹಾರುತ್ತ ಲೇ ಸ್ರ ಕೆಂಬಾವುಟ. 


1 
| 
| 


ಜನರ ಭಾಷೆ ಸಂವಹನ ಗುಣವುಳ್ಳ ಟಿ ಭುಷೆ. ಇಂಥ ಚಿರಂಜೀವಿ ಭುಷೆಯಾದ ' 
ಜನಪದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಕವಿ ಗದ್ದರ್‌. ಈತ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಬಳಸಿದ 
ಭಾಷೆ ಪಕ್ಕಾ ಜನರ ಗುಂಡಿಗೆಯ ಭಷೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈತನ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು 
ಆ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದರೆ, “ಹುಡಿ'ದರೆ ಅವರ ಸಂವಹನ ಕ್ರಿಯೆಯ ಶಕ್ತಿ ಎಷ್ಟು 
ಪ್ರಖರವಾದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಗದ್ದರ್‌ ಮತ್ತು ಜನನಾಟ್ಯಮಂಡಲಿ ಕವಿ ಕಲಾವಿದರ ' 
ರ.ಕನೆ ಮತ್ತು ಪ್ರದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. (ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ' 
ಪ್ರಜಾನಾಟ್ಯ ಮಂಡಲಿಯನ್ನು ನೆನೆಯ ಬೇಕು.) ಕನ್ನಡದ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿದರೆ ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆ, ದಲಿತಕವಿ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ ' 
ನವರ (ಹೊಲೆಮಾದಿಗರ ಹಾಡು ಸಂಕಲನವನ್ನುಮಾತ್ರ) ಗುರುತಿಸಬಹುದು, ' 
ಸದ್ಯಕ್ಕೆ. 


ಕೂಲಿ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬಳ ಕತ್ತಲಮಯ ಬಮುಕನ್ನು “ಸಿರಿವಲ್ಲಿ ಚೆಟ್ಟುಕಿಂದ...” ಎಂ 
ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ ಕವಿ ಹಿಡಿದು ಕಡೆದಿಟ್ಟ ಬಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿ; (ಇಲ್ಲಿನ ಲಚ್ಜುಮಮ್ಮನ' 
ಚಿತ್ರ, ಸ್ಥಿತಿ ಕವಿಯ ಕವಿಯ ತಾಯಿಯದೂ ಹೌದು.) 
“ದೀಪಾವಳಿ ಬಂತು 
ದೀಪವೇ ಇಲ್ಹಾಯ್ತು 
ಸಿವರಾತ್ರಿ ಬಂದೈತೆ }: 
ಉಪಾಸ ಇರಬೇಕ 
ನಿನ್ನ ಬದುಕೆಲ್ಲ ಸಿವರಾತ್ರಿ ಲಚ್ಚುಮಮ್ಮ 
ನಿನ್ನ ಬದುಕೆಲ್ಲ ಅಮಾಸೆ-ಲಚ್ಚುಮಮ್ಮ” 


ಇ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩ 


ಹ ಅಜತ, ರಲ, ನೀಛುರ್ಷಿಔ ಅಪ್ಪಿಕೋಡು ರುಂಗ್‌ ಎಂದಂ ವಿಂಂಚು ಕಾಣು ; 
ತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಬಲಯುತ ಭಾವ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವಲ್ಲಿ ಕವಿ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 


' ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಂ. ಹಾಗೇ ಕವಿ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳ ರಾಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊ 
ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಜೋಡಿಸಂತ್ತಾನೆ ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾ: ತೆಲುಗು ಜಾನಪದ 
್ಲ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ 'ಮೋಲೀವೋಲೀಲ ರಂಗವೋಲ' ಎಂಬ ಗೀತೆಯ 
ರಾಗದಲ್ಲಿ ರಚನೆಗೊಂಡ ಅದೇ ತಲೆ ಬರಹವ ಗೀತೆಯ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಗವಂನಿಸ 
| ಬಹುದು: 


ಕಣ್ಣ ತೆರೆದು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚೆ 

ಕಣ್ಣ ೦ಗೆ ಆಡುತಿದ್ರು. 

ಕಾಲಂ ತೆಗೆದು ಕಾಲಂಹಾಕೆ 

ಕಾಲಂಗೇ ನಡೆಯಂತಿದ್ರ 

ಉತ್ತಮರಂ ಮಕ್ಕಳಮ್ಮ ವೋಲಿ- ಶೆಮ್ಮಕೇಲಿಲ ವೋಲೀ 
ಚುಕ್ಕಿಗಳಂಗೆ ಕಲೆತು ಬರ್ಕ ವೋಲಿ-ಶೆಮ್ಮಕೇಲಿಲ ವೋಲೀ 


ಎಂತಹ ತೀವ್ರವಾದ ಆವೇದನೆ! ಇಂತಹ ತೀವ್ರವಾದ ಆವೇದನೆ. ' ಒಂದು 


ಉತ್ತಮ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು ಎಂಬುದು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ : ಅರ್ಥವಾಗು 


*ತ್ವದೆ. 


ಗಿ 


ಬರ ಬಂದಾಗ ಹೆಚ್ಚು ಕಷ್ಟ-ನಷ್ಟ ಅನುಭವಿಸುವವನು ರೈತ. ಆಗ ಆವನ ಗೋಳು 

ಕಲ್ಲನ್ನು ಕರಗಿಸಂತ್ತ ದೆ. ಒಂದಂ ಕಡೆ ಹ ಸಿವು ಕಿತ್ತು ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ 
ಹೆಂಡಿರು ವಂಕ್ಕಳ ದಾರಂಣಸ್ಥಿತಿ ಆಲ್ಲಾಡಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಬೆಳೆದ 
ಬೆಳೆಒಣಗಿ ಕರುಳಂ ಹಿಂಡಂತ್ರಿ ದ್ದ ರೆ, ವಂಗಂದೋಂದಂ.ಕಡೆ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸಮೃ ದ್ಧಿ ಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಜಾನಂವಾರಿನ ದೀನ ಸ್ಥಿ ತಿ, ನರಕಯಾತನೆಯನ್ನು ಒಡ್ಡುತ್ತದೆ. ಆಗೆ ಆ ರೈತನ 
ಆಳಲಂ ಹಿಡಿದಿಡುವಲ್ಲಿ ಕವಿ” ಗಂಂಡಿಗೆಯಾಳದ ನೋವನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹಾಡುವ ಪರಿಯಂನ್ನ್ನ "ಕರೇಮಂಲ ಪಾಟ' (ಬರದ ಹಾಡು)ದ ಈ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹಂದಂ. 

“ಕರಂಳಂ ಓಣಗಿ ಹೋಗಿ 

ಸಾಯೊ ದಿನ ಓಡಿ ಬಂತಂ” 

“ಮಲಮಂಲಮಲ ಮಲೆತ ಹೊಲ 

ಸಂರಸಂರಸಂರ ಒಣಗಿ ಹೋತು” 

“ಬೆಳೆಗಳೆಲ್ಲ ಹೋದ ಮ್ಯೂಕ್ಕ 

ಪಿರಾಣವಿದ್ದೂ ಸುಖವೇನಂ?” 


ಸಂಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ೮೩ 


'“ದನಗೋಳೆ ಮಕ ನೋಡುತಿದ್ರೆ 
ಪಿರಾಣ ನಿಲ್ಲದಾಯ್ತು... ... 
ಕಯ್ಯಾರ ರಣಹದ್ದಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟುಬುಡೊ ದಿನ ಬಂತಂ.” 

ಹೀಗೆ ನೇರ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರಳವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಕಲೆ ಕವಿಗೆ ಕರತಲಾಮಲಕ. ಜನರೆ 

ತಮ್ಮ ಗೋಳ ಕಥೆಯನ್ನು ತಾವೇ ಹಾಡುತ್ತಿರುವರೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯುಂಟು ' 

ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ. ಸ 

ಗದ್ದರ್‌ ಕೇವಲ ರೈತರ-ಕೃಷಿಕಾರ್ಮಿಕರ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಲ್ಲ ಈತ ಎಲ್ಲ ಶ್ರಮಿಕರ ಕ 

ಪಕ್ಷಪಾತಿ. 
“ಗ್ಯಾಂಗಿನವರಂ ನಾವು ! 
ಅಯ್ಯಾ ಗರೀಬರು ನಾವು | 
ನಮ ರಗತ ಧಾರೆ ಅಚ್ಛಿ ? 
ರೈಲಂ ಪಟ್ಟಹಾಕುತೇವೆ'...... 


ಗೈರಾಜರಾಕಿ ನಮ್ಮ 

ಗಂಜ್ಯಾಗ ಮಣ್ಣಾಕ್ಕ 

ಚುರಂ ಚುರು ಚುರು ಸುಡಂ ತಿದ್ರೆ 
ಕೊತ ಕೊತ ಕೊತ ಬೇಯಂತೇವೆ _' 


(ಗ್ಯಾಂಗಿನವರ ಹಾಡು) 
ರಿಕ್ಷಾವಾಲ' ಎಂಬ ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ - 


ರಗತ ವಟ್ಟಿ 

ನಡಸುತೇನೆ ರಿಚ್ಚ 

ರಗತವೇ 

ನನ ರಿಚ್ಚ ಪೆಟ್ರೋಲು 
ಪೆಟ್ರೋಲು. ಬೆಲೆ ಏರಿ 
ಡೀಸಲ್ಲು ಏರೈತೆ 

ನನ ರಗತಾದ ಬೆಲೆಯೇನೊ 
ದಿನದಿನಕೂ ತಗ್ಗು ತತ್‌ 


ಹೀಗೆ ರೈಲು ಮಾರ್ಗ ಮಾಡುವ, ಸೈಕಲ್‌ರಿಕ್ಷ ತುಳಿವ. ಜಟಕ ಹೊಡೆವ, ವಿದ್ಯುತ್‌ 
ಕಂಬ ನೆಟ್ಟು-ತಂತಿ ಎಳೆವ, ಕೂಲಿಮಾಡಿ ತುತ್ತು ಕೂಳಿಗಾಗಿ ಅಂಗಲಾಚುವ, 
ಅಳುವ, ಬದುಕಿಗಾಗಿ ಅಲೆವ ಎಲ್ಲರ ಕಣ್ಣೀರು, ಬದುಕೂ : ಕವಿಗೆ ತೆರೆದ ಪುಸ್ತಕ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಗದ್ದರ್‌ರ ಗೇಯ ಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತು-ಶಕ್ತಿ ಅದೇ. NM 


೮೪ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯- 


ಕ ಇ 
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ಕವಿ ಶ್ರವಿಂಕ ವರ್ಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತಿ, ಅಂದರೆ ಶ್ರಮದ ಪರ ಪಕ್ಷಪಾತ ಉಳ್ಳವನು. 
ಕವಿಯ ಗೇಯ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರಮ ಕಂರಿತಾದ ಈ ಎರಡು ಪಾದಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿ 
ಸಿದರೆ ಸಾಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


“ನಿನ್ನ ಬೆವರಾಗ ನೆನೆಯದಂತ ಹೊಲವುಂಟಾ 
ನೀನು ಮಾಡೆನೆಂಬ ಕೆಲಸ ಒಂದಂಂಟಾ ?” 


ಹೀಗೆ ಈ ಕವಿಯ ಎಲ್ಲ ಹಾಡುಗಳನ್ನೂ ಗಮನಿಸುತ್ತ ಹೋದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯ 
ಬೋಧವಾಗುತ್ತೆ: ಗದ್ದರ್‌ ಕವಿತೆಗಳು ಜನರನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ತಲುಪುತ್ತದೆ. 
ಅವರನ್ನು ತಲುಪುವುದಂ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ: ಅವರ ಬದುಕಿನ ಭಾಗವಾಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಅವರ ಜೀವಿತ ವಾಸ್ತವಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಬತ್ತವೆಯಾಗಿ. 


ಇನ್ನೂ ಗದ್ದರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾವ್ಯದ ಒಳಗನ್ನು. ಅವಲೋಕಿಸೋಣ. ಗದ್ದರ್‌ ಕವನ 
in ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾರಿತಿಯನ್ನುವಿವರಿಸಿ ವಿಪುಲೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಜನರಿಗಾಗಿ, 
ನ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಡಂತ್ತವೆ. ಕವಿ ಜನರ ನಡುವೆ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ, ಸರಳ 

ಚತ ಜನಪದ ರಾಗಗಳನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಸುಲಭ ನುಡಿಗಳಿಂದ ಹೆಣೆಯಂ 
ತ್ತಾನೆ. ಆಡಂ ಭಾಷೆಯ ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳು, ಗಾದೆಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯ 
ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮಾತಿಗೆ “ಏದಿಗೊನೇಟವ್ಲುಲೇದು' 
(ಏನೂ ಕೊಳ್ಳೊ ಹಂಗಿಲ್ಲ) ಎಂದ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸ 
ಬಹುದು. 

ಜರ ಬಂದು ಬಾಯೆಲ್ಲಿ ಬೇವ್ಕಾಯಿಂ ಆಗೋಗಿ 

ತೊಕ್ಕು ಕುಟ್ಟೆಕೊಳ್ಳೋಣಂತ 

ಉಣಿಸೆಣ್ಣು ಕೊಳ್ಳೋಕೋದ್ರೆ 

ಉಣಿಸೆಣ್ಣು ಬೆಲೆಯೇನೊ-ನಾಗಯೋ ನಾಗಣ್ಣ 

ಮರವೇರಿ ಕುಂತೈತೊ-ನಾಗಯೋ ಸಾಗಣ್ಣ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವು ಬಲವಾಗಿ ಜನರ ಗಂಂಡಿಗೆಯನ್ನು ತಟ್ಟಿ ಸ್ಪಂದನಗೊಳಿಸ!ತ್ತವೆ. 


ಒಬ್ಬ ಕವಿ ಜನರ ಕವಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಜನರ ಬದುಕನ್ನು . ಕುರಿತು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ 
ಬರೆಯಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಆ ಜನರ ಬದುಕನ್ನು ಆಳಕ್ಕಿಳಿದಂ ಅರಿಯಬೇಕು. 
ಆಯಾ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಬದುಕ ಬಲ್ಲವನಾಗಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೆ ಅವರ ಒಡನಾಡಿಯಾಗ 
ಬೇಕಂ ಜಯ ಗದ್ದರ್‌ನಿಂದ ಕಲಿಯಬೇಕಾದ ಪಾಠವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಂದಾಗ 
ನಮಗೆ--ಗದ್ದರ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ-ಭಾರತ ದೇಶದ ಗ್ರಾಮಿಣ ವಿಶ್ವ 
ರೂಪವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಚಿತ್ರೀಕರಿಸಿದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಥೆಗಾರ ಫು 


ನೆನಪಾಗುತ್ತಾರೆ, ಳಿ 
ಸಂಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ಅಷ 


ನಾವು-ನೀವು 


CNS Ee ಸದಸ ಇಂಗ TTT ` 


ರುದ್ರಗೌಡ ಪಾಟೀಲ 


ನಮ್ಮ ಗುಡಿಸಲಂಗಳಿಗೆ ಸಂಣ್ಣ ಹೊಡೆಯ ಬೇಕೆಂದರೆ 
ಗೋಡೆಗಳೇ ಇಲ್ಲ. 

ನಿವ್ಮ ಮನೆಗಳಿಗೆ ಬಣ್ಣಬಳಿದಂ ಬಸವಳಿದವರು ನಾಪು. 
ನಮ್ಮ್‌ ಗೂಡಿನಲ್ಲಿ ಒಲೆ ಹೊತ್ತಿಸಬೇಕೆಂದರೆ 

ಒಲೆಗಳೇ ಇಲ್ಲ. 

ನಾವು ಮಾಡಿದ ಅಡಿಗೆಯಂನಂಂಡು ತೇಗಿ, ವಿಂಕ್ಕಿದ 
ಎಂಜಲಂಂಡು ಬೆಳೆದವರು ನಾವು. 


ನಾವು ಬಿಡಿಸಿದ ರಂಗವಲ್ಲಿಯ ಮೋಲೆ ನಿಮ್ಮ 

ಕಂದಮ್ಮಾಗಳಂ ಹೆಜ್ಜೆಹಾಕಂವದನ್ನು ಕಂಡಂ ಸೊಂಟದ 

ವೇಲಿರಂವ ನಮ್ಮೆ ಹಸುಳೆಗಳು ಹಸಿವಿನಿಂವ ಚೀರುವವು. 

ನಿಮ್ಮ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ವಂಡಿಮಾಡಿ ಕೊಟ್ಟ ನಾವು 

ನೀವು ಕೊಟ್ಟ ಚಿಂದಿಯನ್ನುಟಂ್ಬ ನಿಂತ ನಮ್ಮ 

ಉಬ್ಬು-ತಗಂ್ಲ ಗಳನ್ನ ನೋಡಂತ್ತ ನಿಂತವರು ನೀವು. | 
ನಿಮ್ಮ ಮೊಸರಿಗಾಗಿ, ಕೈಗಳನ್ನೂ ಕೆಸರು ವಣಡಿಕೊಳ್ಳುವವರು ನಾವೆ. 


ನವ್ಮ ಕಾಯದಲ್ಲಿ ಕೈಲಾಸ ಕಾಣಂವವರು ನೀವು. 
ನಿಮ್ಮವಳು ಒಳಗಿಲ್ಲದಾಗ ತೆವಲು ತೀರಿಸುವ ' 
ಸೂಳೆಯಾಗಿ ಬಸಿರಾಗಿ ಬೀದಿಗೆ ಬಂದವರು ನಾವು. 


೮೬ ಸೆಂಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


ನನ್ನ ತಾಯಿ 

ಪ್ರತಿ ಜನವರಿ ಇಪ್ಪತ್ತಾರರಂದು ಥಳುಕಿನ ಸೀರೆಯಂಡೆಂತ್ತಾಳೆ 
ಐದು ವರ್ಷಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ಮದಂವೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆ 

ಶೃಂಗಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಟ್ಟಿ ಿಹಾಸದಲಿ ವೆಂರೆಯುತ್ತಾಳೆ. 


ತನ್ನವರಾದ-- 

ಬಂದ್ಧ ಬಸವಾದಿಗಳ ಸಂಹಾರ ಮಾಡಿ 
ರಾಷ್ಟ್ರಪಿತ ಲೋಕನಾಯಕರನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ 
ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ 

ಹಾಸಿಗೆ ಸುಖವುಂಡು 

ಶುನ್ಬತ್ತಿಗೆ ಮೇಲೆ ತೇಲಾಡುತ್ರಿದ್ದಾಳೆ. 
ಕರ್ಮಣ್ಯೇವಾಧಿಕಾರಸ್ತೆ ಮಾ ಫಲೇಷು ಕದಾಚನ 
ನನ್ನ ತಾಯಿ 

ಸಾವಿರ ಗಂಡಂದಿರ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಗರತಿ. 


ಹುಟ್ಟು ಹೆಬ್ಬ ಆಗಸ್ಟ ಹೆದಿನೈದರಂದಂ 
ಅಪ್ಪಗಳ ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡುತ್ತ 

ಎಯಿಯ ಪಾತಿವೃತ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಮ್ಮೆಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. 
ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನ ತಾಯಿಯೇ ಮೊದಲಿಗಳೆಂದಂ 
ಜಂಬಕೊಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ, ಪರರಿಗೆ ಹಾಸಿದ ಸೆರಗ ಮಡಚಂತ್ತೆ. 
ನಯ ನಾಜೂಕಾಗಿ ಮಾತಾಡಿ 
ಸೀರೆಯೆತ್ತಿ ಕುಪ್ಪಸಕ್ಕೆ ಕೈಹಾಕಿ ಹಾದರ ಮಾಡಂವ 
ಹಾರುವರ ಸಂಗ ಬಿಡಲೊಲ್ಲಳಂ ನನ್ನ ತಾಯಿ, 
ಯಾವ ಸುಖ ಕಾಣುವಳೋ ಅಲ್ಲಿ. 


ಸಂಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ೭ 


ನನ್ನ ತಾಯಿಗೆ -- 

ಕುರುಡರು ಕಣ್ಣು ಹೊಡೆದರೆ 

ಮೆ ನೆರೆಯಂವ ಮನ್ನ ವಂದಂವೆಯಣದಳೊ 
ಹಸಿ ಮೈಯಲ್ಲಿ ಹಾದರ ಮಾಡಿ 
ಮಧ್ಯರಾತ್ರಿಯಲಿ ವಂಗು ಹಡೆದಳಂ. 


ಮಗು 

ಇತ್ತ ಮನೆಗೂ ಇಲ್ಲ 

ಅತ್ತ ಹಳ್ಳಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ 

ಮೂವತ್ತಾರಂ ಗತಿಸಿದರೂ ಇನ್ನೂ ಗೋಣ ನಿಂತಿಲ್ಲ. 


ಆರ್ಕಿನಿಷ್ಟನ ಗೈಡು 


ಆರ್‌. ನಿಜಯರಾಘನ 


ಕಡತೂರಿನ ಬಸ್ಟಾಪಲ್ಲಿಳಿದಂ ಬರಗಂಡಂವ ಬಸ್ಸನ್ನೂ 

ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ತಿ ತಾರುರಸ್ತೆಗೆ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದರೆ, 

ಬಸ್ಸಲ್ಲಿ ಬಂದವರಿಗೂ ನಡೆದಷ್ಟು ದಣಿವು. 

ಈ ದಾರಿ ತುಂಬ ಜಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲಿನ ಹಾಸಂ, 

ಮಣ್ಣ ಪೊರೆ ಹರಿದು ಬತ್ತಲಾದ ಕಂತ್ರಾಟಂದಾರನ ಕೂಸಂ 
ಈ ರಸ್ತೆಗಳಿಗೋ ಕಾಲ ಮೇಲೇ ಮಂನಿಸಂ. 


ಕೆಲಬಲದ ಈ ಕೆರೆ, ನೀರಿದ್ದರೆ ಕಿರಿಯಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ 
ವಿಂಚುವ ಕಾವೇರಿ ಪಾತ್ರ. 

ಯಾರತ್ತರೋ ಇದು ತುಂಬುವಷ್ಟು ಗಾತ್ರ: 

ಪರ್ಜನ್ಯ, ವರುಣ, ದೇವೇಂದ್ರ? 

ಎಲ್ಲಿಹಂದೋ ಆ ವಂಳೆ, ಎಂತಿಹಂದೊ ಮೇಘ ಏನದರ ಸಂದೇಶ ? 
ನೀರಿದ್ದರೆ ಕೆರೆಯ ಕಿರಿಯಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ ವಿಂಂಜಾಗಿ 

ಅಲೆ ಬಡಿದು ಗದ್ದೆ ಹೊಲ ರಾಗಿ ನೆಲ್ಲೆಂತಹ ಸಮೃದ್ಧಿ? 


೮೮ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


*ಹು ೫,7 


ಕಮಾನು ಕಂಬದ ನಮ್ಮೂರಲ್ಲಿ ಕೆಂಪೇಗೌಡರ ಒಕ್ಕಲ ಬೇದಿ, 


ಗಾಂಧೀ ತಾತನ ಹೊಲಗೇರಿ, 
ಇಮಾಂ ಸಾಬರ ದರಗಾ ನೋಡಿ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ ಅಗ್ರಹಾರ. 
ದೊಣ್ಣೆ ಹೋರುವ ನಾಡ ಬಂದೂಕುಗಳ ಮೇಲೆ 


ಹಿಂದು ಮಂಸ್ಲಿಂ ಕ್ರೈಸ್ತರೆಲ್ಲರಿಗೊಂದೆ ಭಾರತ ಮಂದಿರ. 


ಬರ್ಲಾ ವಂದಿರದಲ್ಲಿ ಹಾಯ್‌ ರಾಂ ರಾಂ 


' ರಾಮ ನಾವಂಮಂ ಜನ್ಮ ರಕ್ಷಕ ಮಂದು. 


ಪ್ರಾಕಾರದೊಳಗೆ ಗರ್ಭಗಂಡಿ, 
ಗರ್ಭಾದಾನ ಆಗಬೇಕಿದ್ದರೆ ಹರಸಿಕೊಳ್ಳಿ. 


ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಮೆದೆ ಅಂಟಿ ಮನೆ ಉರಿದು 
ಹಾಲಾಹಲಧರ ಶಿವಪರಮೇಶ್ವರ ಬೇಯುತ್ತಾನೆ. 


ಈ ಜಂಗಮ ದೇವರ ಮುಂದೆ ಬಸವದೇವರು, 


' ಮತ್ತವನ ಸಗಣಿ. 
'ವೇಣುಗೋಪಾಲನ ಗಂಡಿ ಹಿಂದೆ ಹಗಲ ಹಾದರ ಉಂಟಂ 


ಗೋಪೀಲೋಲನಿಗೆ ರಾಧೆಯರ ನಂಟಂ. 


ಇದಿಷ್ಟು ಭೂಗೋಳ. 
ಚರಿತ್ರೆ ಎಂದರೆ ಹಂಡಂಗರು ಬಯದ್ವಕೊಂಡಾರು, 


ಪಂಜರದ ಬಾಗಿಲು 


ಡಾಟ! ಭ. ನಾಗರಾಜ್‌ 


ಬದಂಕಿಗೆ ತಂರ್ತಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಬೇಕಾದ 

ಒತ್ತಡ-- 

ಸಾವಿನ ಕರಿನೆರಳ ರೂಪಕ್ಕೆ ಅಂಜಬೇಕಾದ ತುರ್ತು - 
ಇಲ್ಲದ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ- 

ಎಚ್ಚರವಾಗಿದ್ದು, ನನ್ನನ್ನು ನಾಶ ಪಡಿಸಲಂ ಯತ್ನಿಸಿ, 


_ ಸ6ಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ಡೆ 


ಪಿಫಲವಾದ `ನೆನ್ನೆ'ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಲಂ ಯತ್ನಿಸಿ, 
ಸಫಲವಾಗದ "ನೆನ್ನೆ'ಗಳಿಂದ 
ವಿಂಗಡಿಸಿ-ಗುರಂತಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಬೇಕು, ಹಾಗೂ 
ನನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ಬರಲಿರುವ" "ನಾಳೆ'ಗಳನ್ನು 
"ಆಕ್ರವಂಣಕಾರಿ'-"ಸಂರಕ್ಷಣಕಾರಿ' ಎಂದು-- 
ಮುಂದಾಗಿ ಕಾಣಲು ಯಂತ್ನಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಕಿಟಕಿ-ಬಾಗಿಲಂ ಮಂಚ್ಚೆ, ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು 
ದೀಪ ಹೊತ್ತಿಸಿಕೊಂಡು ಪದ್ಮವೋ-ಗದ್ಯವೋ 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಎದೆಯೊಳಗೆ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡು 
ಉಸಿರುಗಟ್ಟಿ ನರಳುತ್ತಿರುವ ನಿಶ್ಶಬ್ದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಾಐಗದದ ಮೇಲಾದರೂ ಹರಿ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು 
ಪೆನ್ನು-ಪೇಪರ್‌ ಹಿಡಿದಂ ಹವಣಿಸಂತ್ತಿದ್ದೆ ನೋಡೀ...... 


ಆಗ- ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ ಹಾಗೆ ಬೆಚ್ಚಿ ಬೀಳುವಂತೆ 

ಹಜಾರದಲ್ಲಿನ ನನ್ನವಳ ಮೊದ್ದೂಗಿಣಿ ಪಂಜರದಲ್ಲಿ ರೆಕ್ಕೆ ಬಡಿದಂ, ಕೂಗಿ, 
“ಕಚರಾ, ಪಚರಾ' "ಚಿಂಯೋ' “ಮರ್ರೋ' 

ಡಿಕ್ಕಿ ಹೊಡೆದಂ ದೊಡ್ಡ ಗಲಾಟೆ ಎಬ್ಬಿಸಿತಂ. 


ಹಜಾರಕ್ಕೆ ಬರಂತ್ರಿದ್ದಂತೇ ಬೆಂಕಿ ಕಣ್ಣಿನ ಕರೀ ಬೆಕ್ಕು 
ಸದ್ದೇಮಾಡದೆ ಓಡಿ ಹೋಯ್ತು, 

ಆದರೂ ಇದರ ಗಲಾಟೆ ನಿಲ್ಲಲೇ ಇಲ್ಲ. 
ಹಸಿದಿರಬಹಂದೆಂದಂ ಹಣ್ಣು, ಕಾಳಂ ಇಟ್ಟೆ. 
ವಂಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. 

ಬಾಯಾರಿಸಿರಬಹಂದೆಂದು ನೀರು ಇರಿಸಿದೆ. 

ಮೂಸಲೇ ಇಲ್ಲ. ತಲೆ ಚಿಟ್ಟಿ ಹಿಡಿಯಿಂತಂ. 

“ಪಂಜರದ ಬಾಗಿಲಂ ತೆರೆಯಲೇ”? 

ಆಗ.-ಬೆಳಗ್ಗೆ ಎದ್ದ ನನ್ನವಳು 

ಅತ್ತು ಕರೆದು ಮಾಡುವ ರಂಪಾಟ ನೋಡುವವರು ಯಾರು? 
ಈ ಗೋಜಲಲ್ಲಿ ಸತ್ತದ್ದು 

ಗದ್ಯವೋ? ಪದ್ಯ್ಮವೋ ? 

ಗೊತ್ತೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 


ಕ್ರ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


ಗೋಕಾಕ್‌ ಚಳುವಳಿ: ನನಗೆ ಕಂಡಂತೆ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 
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“ನಾವು ಇಷ್ಟು ಜನ, ಒಂದು ಹಿಡಿಯಷ್ಟು ಜನ, ಕೂಡಿ ಒಂದಂ ಚಳುವಳಿ ಮಾಡಿ 
ಬಿಟ್ಟೆವಲ್ಲ!?'--ಎಂದು ಡಾ। ಕಲಬುರ್ಗಿ ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡೂ 
ಅಂಗೈಗಳನ್ನು ಮೊಗ್ಗೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಹೂವಾಗಿ ಅರಳಿಸುತ್ತ ಭಾವಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದಾಗ ಮೆಟಡೋರಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದ ನಮಗೆಲ್ಲ ಅದು ನಮ್ಮದೇ ಮಾತು 
ಅನಿಸಿತ್ತು 


ಸಂದರ್ಭ : ಜೂನ್‌ ೨೮, ೧೯೮೨. ಅ. ಕ. ಕೇಂದ್ರ ಕನ್ನಡ ಕ್ರಿಯಾಸಮಿತಿಯ 
ನಾವು ಕೆಲವರು-- ಕಣವಿ, ಪಾಪು, ಹಿರೇಗೌಡ್ರು, ಬೆಲ್ಲದ, ಗುಂಜೆಟ್ಟಿ, ಗೀತಕ್ಕ, 
ಚೆನ್ನಕ್ಕ, ಕಲಒಂರ್ಗಿ, ವಾನು- 'ಕ್ರಿಯಾಸವಿಂತಿಯ ಗಾಡಿ' ಎಂದೇ 
ಹೆಸರಾಗಿದ್ದ ಡಾಯಸ್‌ ಅವರ ಮೆಟಡೋರಿನಲ್ಲಿ ಧಾರವಾಡದಿಂದ ಗದಗಿಗೆ ಹೊರಟಿ 
ದ್ಲೆವು. ಅದರ ಮುನ್ನಾದಿನ--ಜೂನ್‌ ೨೬--ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ವೈಭವ 
ದಿಂದ "ಕನ್ನಡ ಜಾಗೃತಿ ದಿನ'ದ ವಿಜಯೋತ್ಸವ ಜರುಗಿತ್ತು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ 
ಅಲಂಕೃತವಾದ ಆನೆ, ಟ್ರಾಕ್ಟರ್‌ ಮೇಲೆ ಭುವನೇಶ್ವರಿಯ ಅಲಂಕೃತ ಚಿತ್ರ, 
ನೂರಾರು ಕಾರ್ಯಕರ್ತರ ಘೋಷಣೆ, ಹಾಡು, MOE ಅದೇ ಗುಂಗಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ, ಗದುಗಿನ ತೋಂಟದಾರ್ಯ ಮಠದಲ್ಲಿ ಜರುಗಲಿದ್ದ ವಿಜಯೋತ್ಸವ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರ:ಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೊರಟದ್ದೆವು. ಎಪ್ರಿಲ್‌, ಮೇ, ಜೂನ್‌--ಮೂರು ತಿಂಗಳಂ 
ಸತತವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರೇ ಜೀವಂತ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಚಳು 
ವಳಿಯ ಅನೇಕ "ಪ್ರಸಂಗ'ಗಳನ್ನ್ನ ಮೆಲಂಕು ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ದಾರಿ ಸರಿಯುತ್ತಿತ್ತೂ. 
ಅಕ್ಕ ಪಕ್ಕದ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ, ಎದುರು ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಲಾರಿ-ಬಸ್ಸುಗಳ 
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ಮೇಲೆ ಗೋಕಾಕ್‌ ಚಳುವಳಿಯ ಘೋಷಣೆಗಳು ಇನ್ನೂ ಭೂತವಾಗಿರದ ವರ್ತ 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಸುಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದವು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರದೂ ಒಂದೊಂದು ನೆನಪು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಹತ್ತಿಕೊಂಡಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ನೆನಪು... ... ..- 


“ಸಂಘದ ಕಂಪೌಂಡಿನೊಳಗೆ ಅವನನ್ನು ಎಳಕೊಂಡು ಬನ್ನಿ. ಅವದಿಗೆ... 
ತಗೊಂಡು ಏಟು ಹಾಕ್ತೀನಿ”--ಒಂದು ಮಹಿಳಾ ದನಿ. ಅವರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ ' 
"ಅವನು', ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಒಬ್ಬ ಜಾನಪದ ಪಂಡಿತ. ಕನ್ನಡ ಚಳು 
ವಳಿ ಕಾಲಕ್ಕೆ, (ಪಾಪು ವೇದಿಕೆಯಿಂದ ಸಾರಿ ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆ) “ಅಡ್ರೆಸ್ಸೇ 
ಇಲ್ಲದ” ಕೆಲವರು ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು "ಕ್ರಾಂತಿ ಕೂಟ' ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಗೋಕಾಕ್‌ ವರದಿ ವಿರೋಧಿಸಿ "ಕನ್ನಡ ದ್ರೋಹಿ'ಗಳೆಂದು ತಮ್ಮ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಮರರಾದರು. ಅವರ ಪೈಕೀ ಒಬ್ಬನಾದ “ಅವನು' ಈ ಆಕ್ರೋಶಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾದ 
ರೀತಿ ನೋಡಿ ನನಗೆ ರುಾಂಸಿ ರಾಣಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀಬಾಯಿ, ಕಿತ್ತೂರ ಚೆನ್ನಮ್ಮ, ಬೆಳವಡಿ 
ಮಲ್ಲಮ್ಮ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ನೆನಪಾದರು. ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಅಷ್ಟೆ. 


ನಾನಂ ಸಣ್ಣಗೆ ಒಂದು ಮಾತು ಒಗೆದೆ--*ಅಲ್ರೀ, ಅಕ್ಕಾ. ಹಂಗ ಅವೆಲ್ಲಾ 
ತಗೊಳ್ಳೋದಾದರ ಎಷ್ಟ ಮಂದೀಗಂತ ತಗೋತೀರಿ "4 


ಆ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ ಅವರಿಗಾಗಿರಬೇಕು. ಖಳನಾಯಕ ಕಣ್ಮುಂದೆ ವಿಂಂಚಿರಬೇಕಂ. 
ವಂದೆ ಆ ಸುದ್ದಿಯನೆ ಸೀ ತಗೆಯಲಿಲ್ಲ ಅಕ್ಕ. 


ಅದೇ ಮೆಟಡೋರಿನಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಅಂಥದೇ ಇನ್ನೊಂದು ತಂಡ. ಚಳು 
ವಳಿಯ ಮೊದಲ ವಾರದ ಕೋಲಾಹಲ. ಎಪ್ರಿಲ್‌ ೭, ೧೯೮೨. ಶಿರಹಟ್ಟಿ ¢ 
ತಾಲೂಕಿನ ಮಾಗಡಿ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣ ಸಾಗಿತ್ತು -- ಗುಬ್ಬಿ ಶಂಕರರಾಯಾರಿಗೆ 
ಘೇರಾವೊ ಹಾಕಲು. ಈ ಸಲ ಹೊರ-ವರು ಡಾ| ಆರ್‌. ಸಿ, ಹಿರೇಮಠ, 
ಡಾ। ರಾ. ಯ. ಧಾರವಾಡಕರ, ಪಾಪು, ಕಲಬುರ್ಗಿ, ಬೆಲ್ಲದ, ಅರವಿಂದ ಮಾಲ 
ಗತ್ತಿ, ನಾನಂ ಮತ್ತು ಬಾಣದ ಮಾರುತಿ. 


ಯಾವುದಾದರೂ ಹಳ್ಳಿ ಸಮೂಪ ಬರುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಸುರು, ಒಳಗಿನಿಂದ ಘೋಷಣೆ 
ಗಳು. ಏನೇ ಬರಲಿ, ಕನ್ನಡವಿರಲಿ. ಗೋಕಾಕ್‌ ವರದಿ ಜಾರಿಗೆ ಬರಲಿ. ಕನ್ನಡ 
ಸೈನ್ಯದ ಈ ಟುಕಡಿ ನೋಡಿ ಹಳ್ಳಿಗರಿಗೆ ಕುತೂಹಲ. ಅವರೂ ಘೋಷಣೆಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಘೋಷಣೆ ಹಾಕಿ ನಮ್ಮ ಹೃದಯದ ಬಡಿತ ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಚಳುವಳಿ ರಂಗೇರು 
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ತ್ತಿದ್ದ. ಸಂಭ್ರಮದ ದಿನಗಳವು ಮಂತ್ರಿಗಳ. ಸ್ರವಾಸ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನೇ 
ಕಾಯುತ್ತ ಅವರಿದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೋಗಿ ಘೇರಾವೊ ಹಾಕಿ ಓಡಿಸುವ ಉತ್ಸಾಹ. 


ನಾವು ಮಾಗಡಿ ತಲಂಪಿದಾಗ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತ್ತು. ಎರಡು ದಿನಗಳ 
ಮೊದಲೇ ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ-- ಶಿರಹಟ್ಟಿ ತಾಲೂಕಾ ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಶಾಲಾ ಶಿಕ್ಷಕರ 
ಸ್ನೇಹಸಮ್ಮೇಳನ-ಸುಳಿವು ನಮಗೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಒಬ್ಬ ಶಿಕ್ಷಕರ ಮೂಲಕವೇ ಸಿಕ್ಕಿತ್ತು. ಆ 
ಭಾಗದ ಕಾಂಗೈ ಶಾಸಕ ಗೂಳಪ್ಪ ಉಪನಾಳರಂ ಹೆಡಿಗೆ ರುಮಾಲು ಸುತ್ತಿಕೊಂಡಂ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ ವಹಿಸಿದ್ದರಂ. ಶಿಕ್ಷಣ ಸಚಿವ ಗುಬ್ಬಿ ಶಂಕ ರಾಯರು ತಮ್ಮ ಪಾಲಿನ 
ಭಾಷಣರ ರಿಹರ್ಸ ಲ್‌ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಂತಿತ್ತು. ನಾವೆಲ್ಲ ನೇರವಾಗಿ ಸಭೆಯೊಳಗೇ 
ನುಗ್ಗಿದೆವು. “ನಾವು ಸಭೆ ಕೆಡಿಸಲು ಬಂಡಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡದ ಬಗ್ಗೆ, ಗೋಕಾಕ್‌ ವರದಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಂತ್ರಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಲು ಬಂದಿದ್ದೇವೆ'--ಎಂದು ಗಟ್ಟಿದನಿಯಲ್ಲಿ ಸಾರುತ್ತಲೆ 
ಪಾಪು ವಂ ನ್ನಡೆದರು ಅನಂತರ ಸಭೆ ನಮ್ಮದೇ ಆಯಿತು. ವಂಂತ್ರಿಗಳು ಕುಳಿತ- 
ಲಿಯೋ ವೀಸುಕಾಡುತ್ತ ಏನೇನೋ ಅಂದಾಗ ಅವರನ್ನು ಕೆಳಗಿಳಿಸಲಾಯಿತಂ 


“ಗಂಂಡೂರಾಯರು ಗೋಕಾಕ ವರದಿ ಜಾರಿಗೊಳಿಸದಿದ್ದರೆ ನೀವು ರಾಜೀನಾಮೆ 
ಕೊಡುತ್ತೀರಾ?'' 

ಗಂಬ್ಬಿ: “ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಾನಂ ಏನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ.” 

“ನಿಮ್ಮ ಶಾಸಕ ಗೂಳಪ್ಪನವರು ರಾಜೀನಾಮೆ ಕೊಡೋದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.” 
ಗಂಬ್ಬಿ: “ನಾನಾ ಅಂಥಾ ದಡ್ಡ ಕೆಲಸ ಮಾಡೋದಿಲ್ಲ.” 

ಗಂಬ್ಬಿ ಬಲೆಗೆ ಬಿದ್ದಿತ್ತು. ನಾನು ನಾಟಕೀಯವಾಗಿ ಸಭಿಕರತ್ತ ತಿರುಗಿ ಹೇಳಿದೆಃ 
“ನೋಡ್ರೆಪಾ, ನಿಮ್ಮ ಎಮ್ಮೆಲ್ಲೆ ಗೂಳಪ್ಪ ಕನ್ನಡದ ಸಲುವಾಗಿ ರಾಜೀನಾವೆಂ 


ಕೊಡಾಕ ತಯಾರದಾನ. ಆದರ ಈ ನಿಮ್ಮ ಮಂತ್ರೀ ಕಣ್ಣಾಗ ನಿಮ್ಮ ಎಮ್ಮೆಲ್ಲೆ 
ಗೂಳಪ್ಪ ಒಬ್ಬ ದಡ್ಡ! ಏನಂತೀರಿ ? 


ಏನೆನ್ನುವುದು? ಇಡೀ ಸಭೆಗೆ ಸಭೆಯೇ ಶಂಕರರಾಯರಿಗೆ ಛೀ ಥೂ ಅನ್ನತೊಡಗಿತು. 
ಕಳೆಯಂತ್ರಿದ್ದ ಕಚ್ಚೆಯನ್ನು ಸರಿ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಪಲಾಯನ ಮಾಡಲೆತ್ನಿಸಿದ 
ಮಂತ್ರಿಯನ್ನು ನಾವು ಮಂಂದೆ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ಸುತ್ತಲೂ ಗೋಡೆಯನಾಗಿ ನಿಂತೆವು. 

ಈ ಗದ್ದ ಲದಲ್ಲಿ ಪಾಪು ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂದೆಯೇ ಉಳಿದರು. ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ ಕಲ 
ಬುರ್ಗಿ "ನನಗೆ ಫಿಸುಗುಟ್ಟೆ ಜ್ಯ “ನೋಡೋ ಪಾಟೀಲಾ, ಪುಟ್ಟಪ್ಪ ಯಾಕೋ ಡಿಮ್‌ 
ಹೊಡ್ಕಾಕ ಹತ್ಯಾನ." 
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ನಾನು ಪಾಪು ಮುಖ ನೋಡಿದಾಗ ಅದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಡಿಮ್‌ ಹೊಡೆದಿತ್ತು. 
(ಕಲಬುರ್ಗಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಿತ್ತು. ಗಂಬ್ಬಿ ಹಾಗೂ ಪಾಪು ಒಂದೇ 
ಉಪಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಒಬ್ಬನೇ ಜಗದ್ಗುರುವಿನ ಭಕ್ತರು. ಚಳುವಳಿಯ ಇಡೀ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿದ ಮಂತ್ರಿ ಗುಬ್ಬಿ. ಆದರೆ ಅವರ 
ಬಗ್ಗೆ ಪಾಪು ಒಂದೇ ಒಂದು ಕೆಟ್ಟ ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಬರೆಯಲಿಲ್ಲ--ಉಳಿದವರ ಬಗ್ಗೆ 
ಕಟುವಾಗಿ ಬರೆದರೂ.) 


ಯಾರು ಡಿಮ್‌ ಹೊಡೆದರೇನು, ಚಳುವಳಿ ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ. ಕೋಲಾಹಲದಿಂದ 
ಅಂಗರಕ್ಷಕರ ಸಹಾಯದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಗುಬ್ಬಿ ಹೇಗೋ ತಮ್ಮ ಸರಕಾರಿ ಕಾರಂ 
ತಲುಪಿ ಹಾಗಿಂದ ಹಾಗೇ ಪರಾರಿಯಾಗಿ ಬಿಜಾಪುರದತ್ತ ಹೋದರು. ಅದೇ ಗೂಳ 
ಪ್ಪನವರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ನಡೆದದ್ದು ಕ್ರಿಯಾ ಸವಿಂತಿಯ ಸಭೆಯೇ. ಮಂತ್ರಿ 
ಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದವರೆಲ್ಲ ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡಿ ತಾವೂ ಮಂಖ್ಯ 
ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದರು. ಬಂದವರಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರು ಗೂಳಪ್ಪನವರ 
ಬೆಂಬಲಿಗರು. 


ಎಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವರೆಗೂ ವರದಿಯಾಗೆದ ಒಂದು ಕಹಿ ಪ್ರಸಂಗ ನನ್ನ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ 
ಈಗಲೂ ಕುಣಿಯಂತ್ರಿದೆ. 


ಗೂಳಪ್ಪನವರಿಗೂ, ಪಾಪು ಅವರಿಗೂ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಅಷ್ಟಕ್ಕಷ್ಟೆ. ಅನೇಕ ಸಲ 
ಕಟುವಾದ ಟೀಕೆಗೆ ಗುರಿಯಾದವರು ಗೂಳಪ್ಪ. ಅವರ ಪೈಕೀ ಒಬ್ಬರು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತಾಡುತ್ತ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ತಗೆದಾಗ ವೇದಿಕೆ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿದ್ದ 
ಪಾಪು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಭುಜಕ್ಕೆ ಗುದ್ದಿ, ಅಂಗಿ ಜಗ್ಗಿ. “ನಿನ್ನ 
ತಲೆ ನಿನ್ನ ಭುಜದ ಮೇಲೆ ಇದೆಯೇ?” ಎಂಬ ಅರ್ಥದ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದರು. 
ಅದು ಅರ್ಥವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನೇ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದರು. ಒಟ್ಟಿನ 
ಮೇಲೆ ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಎರಡೂ ಯಾರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗದೆ ಸಭೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೋಲಾಹಲ ಸುರುವಾಯಿತು ಎಲ್ಲರೂ ಕನ್ನಡ, ಗೋಕಾಕ್‌, ಚಳುವಳಿ. 
ಕ್ರಿಯಾಸಮಿತಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮರೆತು ಪಾಪುವನ್ನು ಸುತ್ತುವರೆದು ಧಿಕ್ಕಾರಹೇಳಿದರು. 
ಅವರು ಕ್ಷಮೆ ಕೇಳಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಾಯ ತಂದರು. 


ಮಂತ್ರಿಯನ್ನು ಘೇರಾವೊ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದಂ, ಆ ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದ 
ನಮಗೆ, ನಮ್ಮ ಮನುಷ್ಯನೇ ಒಬ್ಬ ಘೆ:ರಾವೊಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದದ್ದು ವಿಚಿತ್ರದೊಳಗಿನ 
ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಂಡು ಒಂನು ನಮೂನಿ ಗಾಬರಿಯಾಗಿದ್ದೆವು. ಆದರೆ ಆ 


ಜನರಾರೂ ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಯ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಅವರೇ ನವಗೆ 


೯೪ ಸಂಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


ಪದೇ ಪದೇ ಹೇಳಿದರು. ಪಾಪು ಅವರು ತಮ್ಮ ದುಡುಕಿನ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಾಗಿ 


ತಮಗಾಗಿಯೇ ತಾವೇ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡ ಖೆಡ್ಡಾ ಅದಾಗಿತ್ತು. 


ವಂಂತ್ರಿಗಳಿಗಾಗಿ ತಯಾರಿಸಿದ್ದ ಭೋಜನ ನಮಗೇ ನೈವೇದ್ಯವಾಯಿತು. ಮಟಮಟ 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನದಲ್ಲಿ, ಪಾಪ, ಗಂಬ್ಬಿ ಶಂಕರರಾಯಂರು ಖಾಲೀ ಹೊಟ್ಟೆಯಿಂದ ಮಾಗಡಿ 
ಯಿಂದ ಹೊರಟವರು ವಿಜಾಪುರದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರು ಬಿಟ್ಟಿ ಇಳಿದರಂತೆ. 


ಊಟದ ರಂಚಿ ಸವಿಯುವ ವಂೂಡು ನಮಗೆ ಉಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಪಾಪು ಅವರ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವರ್ತನೆ ನಮ್ಮನ್ನೇ ದಿಗಿಲಂಗೊಳಿಸಿತ್ತು. ಆವೇಶ, ಆಕ್ರೋಶದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ತಮಗೆ ತಿಳಿದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದರು.  ಅದಂ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ರೂಢಿ ಅಷ್ಟ. ಆದರೆ `ಕ್ರಾಂತಿಕೂಟ'ದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸದಸ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕವಿಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ ಡಾ| ಬುದ್ಧಣ್ಣ 
ಹಿಂಗಮಿರೆ “ವರು ಮುಂದೆ ಇಂಥದೇ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಪಾಪಂ ಅವರಿಗೆ "ಸಂಯಂಕ್ತ ಕರ್ನಾಟಕ'ದಲ್ಲಿ "ಬಣ್ಣದ ತಗಡಿನ ತಂತ್ತೂರಿ' ಎಂಬ 
ಬಿರುದಂ ಕೊಟ್ಟದ್ದನ್ನೂ ನಾವೆಲ್ಲ ಕಾಣಬೇಕಾಯಿತು. 


ಹೌದು ಚಳಂವಳಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದ ಏನೇನೋ. . ಕಂಡದ್ದೆಲ್ಲ ನೆನಪಿನ 
ಕಲಸಂ ಮೇಲೋಗರದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕೊಂಡಂ, ವಂಲೆ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ ಕಂಂತ 
ಉಡಾಳ ಹುಡುಗರಂತೆ, ಒಮ್ಮೆಗೇ ಮೈಮೇಲೆ ಅಡರಿ ಬೀಳುತ್ತವೆ. ನೆನಪುಗಳ 
ಈ ಚಿನ್ನಾಟದಲ್ಲಿ ದಿನಾಂಕಗಳಂ ಹಿಂದುಮುಂದಾಗುತ್ತವೆ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ತೆರೆದ 
ಕಣ್ಣು ಹಾಗೇ ತೆರೆದಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಒಳಗಣ್ಣು ಮತ್ತೇನೋ ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಂಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


ಪ್ರೀತಿ : ಎರಡು ಪದ್ಯಗಳು 


ಗುಡಿಹಳ್ಳಿ ನಾಗರಾಜ 


೧ 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಅಡಗುತ್ತವೆ 
ಯಾಕೆಂದರೆ; 
ರಕ್ತವನ್ನು ರಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳದ ಜನ 
ನೂರೆಂಟು ಕೃತಕತೆಗಳಿಂದ 
ಖಾಸಗಿಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ಗೋರಿಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಪ್ರೀತಿ ಪ್ರೇವಂಗಳನ್ನ 
೨ 


ಪ್ರೀತಿ ಎಂದರೆ 

ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಎಂದಾದರೆ; ' 

ನಾನು ಪ್ರಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಂತ್ತೇನೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ; 

ಅವು ಮನಂಷ್ಯನ ಕಂರಿತಂ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


೯೬ ಸಂಕ.ಮಣ/೧೦೩೭೨೧೩೮೨೦೩೧ : 


ಪುಸ್ತಕ ವಿನುರ್ಶೆ 


ವಿಭಿನ್ನ ಆಲೋಚನೆಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆ 


a 
a 
ee 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಅವಧಾನಿ 


೧): ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಕಾಯಕ ಜೀವಿಗಳ ಚಳುವಳಿ-ಸಿ. ವೀರಣ್ಣ(೧೯೮೦) 
೨) ಪ್ರಸ್ತುತ-ಲಿಂಗಣ್ಣ ಸತ್ಯಂಪೇಟೆ (೯೮೦) 

೩)' ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಾಂಡೆಲಾ- ಸಂಃ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪ ಟೀಲ (೧೯೮೧) 

೪) ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯಃ ನೆಲೆ-ಬೆಲೆ- ಗಂಗಾಧರ ಮೊದಲಿಯಾರ್‌ (೧೯೮೦) 
ನಮ್ಮ ಬಹುಪಾಲು ಚರಿತ್ರೆಯೆಲ್ಲ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಶಾಹೀ ಕೇಂದ್ರಿತವಾಗಿದ್ದು 
ಬದುಕಿಗೆ ಸಮಾಂತರವಾಗಿರದೇ ಹೋದದ್ದನ್ನ ಗಮನಿಸಬಸಂದು. ಇತಿಹಾಸಕಾರರ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಪರಿಣಾಮ ಇದು. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಪುನರ್‌ 
ಪರಿಶೀಲನೆ ಇನ್ನೂ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ವಿಂರಿದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ, 
ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠ ವಿವೇಚನೆ ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಚರ್ವಿತ 
ಚರ್ವಣದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ-ನಾಲಿಗೆ ಎರಡೂ ಕೆಡುವ ಅಪಾಯವಿದೆ. ವಚನ 
ಚಳುವಳಿಯ ಇತಿಹಾಸ ಕೂಡ ಮಕ್ಕಿ ಕಾಮಕ್ಕಿ ಬರಹಗಳೇ ಆಗಿರುವುದು ಅವತ್ತಿನ 
ನಿಜಸ್ಸಿ ತಿಯನ್ನ ಅರಿಯುವಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಫಲ ಕೊಟ್ಟಿ ಹಾಗಿಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟು ವಿವೇಚಿಸುವ ಪರಿಷಾಠ ಬೆಳೆದು: ಬಂದಿರುವುದಿಂದ ಹೀಗೆ ಆಗಂತ್ರಿಥೆ. 


ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಸಿ. ವೀರಣ್ಣ ವಚನ ಚಳುವಳಿಯನ್ನ ಹೊಸ ಅನುಸಂಧಾನದ 
ಮುಖೇನ-ಬದಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆಂದೋಲನಕ್ಕೆ ಮತೀಯ 
ಪ್ರೇರಣೆಗಿಂತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರಣಗಳೇ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು' ವೃತ್ತಿ ಜೀವಿಗಳೇ 
ಈ ಹೋರಾಟದ ಮೂಲ ಬಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತಮ್ಮ ಅಭ್ಯಾಸ ಸದ ಮುಖಾಂತರ 
ಮುಂದಿಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಬಸವಾದಿ ನಾಯಕರುಗಳಿಗಿಂತ ಈ ಕಾಯಕಜೀವಿಗಳ ಸಂಘಟನೆ, 
ಹೋರಾಟ ಸಾಮೂಹಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬಂದ ಸಂಗತಿ ನಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 


A ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ೯೩೭ 
F 


ಗೌಣವಾಗಿದ್ದರೆ; ಈ ಇಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಗತಾನುಗತಿಕರಾಗದೆ- ತುಂಬ ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿ 
ಕಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಮೂಲಕ ಹೊಸ ಚರ್ಚೆ ತೆರೆದಿದ್ದಾರೆ. ತ್ತ 


ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲೆ ಆಗಲಿ, ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಆ: ಗತೆಯುಂಟಾದಲ್ಲಿ ಜನಜೀವನದ- | 
ವಿಶೇಷಮಗಿ ಸ. ಸನ್ಯಾತಿಸಾಮಾನ್ಯನ-ಭ 3 . ಆ... ಸಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹನ್ನೆರಡನೆ 
ಶತಮಾನ ಕೂಡ -* ಮಾತಿಗೆ ಹೊರತ ವ`ಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷಿಯಲ್ಲದ ಅರಸರ 
ಜತೆ ಧಾರ್ಮಿ: ಸುಸ್ಥಿ ಳೂ, ವರ್ತಕ 5: ಇ ಮೀಲಾಗಿ ಅಸಹನೀಯ, ಅಪಾರ 
ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು ಹೆ ೨. . ಮುಖಾಂತರ 3; 31: : ಕ೪ಯಕ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಅಮಾನುಷ 
ವಾಗಿ ಶೋಷಿಸತೊಡಃ।ದ್ಧ್ದರು.. ಆದರಿಂದ ಬೇಸತ್ತ ಜನಪದ ಒಳಗಿಂದೊಳಗೆ 
ಕುದಿಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಅಎಮೋಲನ ಅನ. ವರಣಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಬಸವಣ್ಣ ನಾಯಕ 
ನಾಗಿ ದೊರೆತ ಎಂಬುದರತ್ತ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಲೇಖಕರು ಸೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ 
ಇವತ್ತಿನ ರಾಜರ್ಕಿಯ ಚುಲಾಕುತಿನವನ್ನ ನೆನಪಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಇದೇನೂ ಅಸಂಭಾವ್ಯ 
ವಲ್ಲ. ಅವಶ್ತಿನ ಬ್ರುಹ್ಮಣರು ಮತ್ತು ಅವರ ವಿದ್ಧಾಭ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ ಜನರಿಂದ ತೆರಿಗೆ: 
ವಸೂಲು ಮಾಡಿ ಕೆಳವರ್ಗದವತನ್ನ ಕೇವಲ ದುಡಿತಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ 
ರೀತಿ- ಈ ವಚನಕಾರರ ವಿರೊಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಲು 
ಅವಕಾಶ ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜರು, ಮಠಗಳು, ಶ್ರೀಮಂತ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳೆಲ್ಲರ ವಿವರ 
ಮದ ನೋಟಗಳ ಜತೆಗೆ ಬಸವಣ್ಣ ಶೈವನಾವ ಬಗೆಗಳ ಬಸ್ಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವಿಚಾರ 
ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಚನ ಚಳುವಳಿ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ರಾಜಪರವಾಗೇ ಇತ್ತೆಂಬು 
ದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ತೀವ್ರವಾದ ಚಳುವಳಿ ಬಸವನ ಅಂಕೆ 
ಮೀರಿದುದನ್ನೂ; ಆತ ಬೇಸತ್ತು ಕೂಡಲಕ್ಕೆ ನಡೆನನೆಂದು ಹೇಳಿ-ಕಾಯಕ ಜೀವಿಗಳ 
ಮೂಲದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಈ ಹೋರಾಟ ಧಾರ್ಮಿಕ ನೈತಿಕ ಗಡಿಯ `ಓ ದಾಟ 
ಲಾರದೇ, ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಸಮಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳದೆ ನಿಂತುಹೊದ 
ದ್ದನ್ನು ಅಂದರೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವದ ವ್ಯತ್ತದಲ್ಲೇ ಗುದುಮುರಿಗೆ ಹಾಕಿತೆಂಬಂ 
ದನ್ನ ಕಂಡಿರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಲೇಖಕರ ಈ ದೃಷ್ಟಿ, ಅಭಿಪ್ರುಯ ನಮ್ಮ ಹಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಸೇರದೇ ಇರ 
ಬಹುದು. ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಡಾ. ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿಯವರೇ ಇಂಥ ಅನುಮಾನ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದುರೆ. ಆದರೆ ನಿಂತ ನೀರಾದ ನಮ್ಮ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಚಲಿಸಹಚ್ಚುವ ಶಕ್ತಿ 
ಈ ರೀತಿಯ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೀರಣ್ಣನವರ ಈ 


ಕಿರುಪುಸ್ತಕ ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ke] 
ಹನ್ನೊಂದು ವೈಚಾರಿಕ ಲೇಖನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ “ಪ್ರುಸ್ತಾತ'ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ 
ಬದುಕಿನ ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನ, ವಿಕೃತಿಗಳನ್ನ ಲಿಂಗಣ್ಣ ಸತ್ಯಂಪೇಟೆ ಬಯಂಲಿಗೆಳೆದಿದ್ದಾರೆ. 
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ಆರು ಲೇಖನಗಳು ವೀರಶೈವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕುರಿತಾಗಿದ್ದು. ಅಲ್ಲಿನ ಏಳು ಬೀಳು 
ಗಳನ್ನ ಗುಣಾವಗುಣಗಳನ್ನ- ಸದ್ಯದ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿಡುವಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಯಂಶಸಿ ಎಯಾಗಿವೆ. . ಪರಂಪರಾಗತ ಚಿಂತನೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲೆ ನಿಲ್ಲದೆ, ವಿಚಾರದ 
ಮಗ್ಗಲನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಂವ ಹವಣ ಇಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಮತ, ಧರ್ಮದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಏಕ್‌ದಂ ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚಿ ಆವೇಶಭರಿತರಾಗಿ ಬರೆಯುವವರ 
ನಡುವೆ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಾದರೂ ಈ ಇಂಥ ಭಿನ್ನಧಾಟಿ ಹೆಚ್ಚು ಖುಶಿ ಕೊಡಲಂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಇಲ್ಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯ ಹಿಂದೆ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಅಧ್ಯಯನ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕತೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಮೋಹರಹಿತವಾಗಿ ಬರೆವ ವಾಸ್ತವಿಕ 
ನಿರ್ದುಷ್ಟತೆ ಕೆಲಸಮಾಡಿದೆ ಅಂತ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಬಸವಣ್ಣ, ಪವಾಡ-ಚರಿತ್ರೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಗಾರರು ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು ಪವಾಡ ಪುರುಷನನ್ನಾಗಿಸಿದ, 
ಬೀದಿಯ ಜಾದೂಗಾರನಂತೆ ಕಾಣಿಸಿದ ಹುಳುಕುಗಳನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ ಎತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತ; 
ಮತ್ತೊಂದಂ ಕಡೆ "ಬಸವಣ್ಣನವರು ಮಹಾವೀರನ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು. ಬುದ್ಧನ 
ಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು, ಏಸುವಿನ ಪ್ರೇಮಭಾವವನ್ನು, ಕಾರ್ಲಮಾರ್ಕೈನ ಸಮತಾವಾ 
ವನ್ನು. ಪೈಗಂಬರರ ಬೋಧೆಯನ್ನು, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತು ಸುಧಾರ 
ಣೆಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ ಮಹಾನಂಭಾವಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ' ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ವಿಚಿತ್ರ 
ಭಾವಪರವಶತೆಯಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತ “ಒಂದು ವೇಳೆ ... ... ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ 
ಇವರೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ' ವೈಶಿಷ್ಟವೆಂಬುದೇನೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಂತಾಯಿತಂ. ಅವರು (ಬಸವಣ್ಣ) ಕಾಪಿಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾಯಿತು. 
ಎಂದು ಅಸಮಾಧಾನ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬಸವಣ್ಣ ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಬಂಜರು ಸಮತಾ 
ವಾದವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ಹೇಳುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ನಾನು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಗುಮಾನಿ ಇನ್ನಷ್ಟು ಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದ ಲೇಖಕರು 
ಬಸವಣ್ಣನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಂಡಿರಿಸಂವುದರತ್ತ ವಿಶೇಷ ಗಮನಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ 
"ಸಮಾಜವಾದ ಮತ್ತು ತಿರುಪತಿ: ದೇವಾಲಯಂ'ದಲ್ಲಿಯೂ ಲೇಖಕರ ಗೊಂದಲ, 
ವೈರುಧ್ಯ ತಲೆಹಾಕಿದೆ. “ಸಮಾಜವಾದವು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಗೊಂಡು ಇಲ್ಲಿ ಅದು ತನ್ನ 
ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿ ವಿಜೃಂಭಿಸಬೇಕಾದರೆ ಇಂಥ ಎಲ್ಲ ಶೋಣಕ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿ 
ಸಬೇಕು' "ಬಸವಣ್ಣನವರಂಥ ಪರಮ ಧಾರ್ಮಿಕರ ಸಮಾಜವಾದದಲ್ಲಿಯೇ ದೇವಾಲ 
ಯಂಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಇಂದಿನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಮಾಜವಾದದಲ್ಲಿ 
ದೇವಾಲಯಗಳ ಕೆಲಸವೇನಿದೆ?'-ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಸತ್ಯಂಪೇಟೆ "` ೦ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ದೇವಾಲಯಾಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಬೇಕೆಂದಲ್ಲ' ಎಂದೂ ರಿಯಾಯತಿ ತೋರಿಸಿಬಿಡು 
'ತ್ರಾರೆ. "ವಚನಕಾರರು ಮತ್ತು ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲದ್ರವ್ಯ' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಬಸವಣ್ಣನವರ ದಾಸೋಹವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಅವರ ವಿಚಾರಧಾರೆ ಲಿಂಗ 
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ವಂತ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರದ್ದೇನೋ ನಿಜ "ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಮರುಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ “ಅಂದಿ 
ಲಿಂಗವಂತ ಧರ್ಮದಿಂದ ತೀರಾಭಿನ್ನವುದ ಎಲ್ಲ ತರದ ಶೋಷಣೆಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತ 
ವಾದ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯೇ ಅವರ ಮಹೋದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು' ಎಂದೂ ಹೇಳಿಬಿಡು 
ತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಸತ್ಯ ಂಪೇಟೆಯವರ ಬರಹಗಳು, “ಭಾರತೀಯ ಜನಜೀವನದ ಅತಿ 
ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವ ಗಂಭೀರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಾಗಿವೆ' ಎನ್ನುವ ಪ್ರೊ. 


ನಂಜುಂಡಸ್ವು ST ಮಾತನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಒಪ್ಪಿ ಸೂ ವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದ್ರ 


೧೯೬೪ ರಿಂದಲೂ ಜೈಲಿನಲ್ಲಿರುವ ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಾಂಡೆಲಾ ಸಿಡಿದೆದ್ದ ಕಪ್ಪು ಹ. 
ಮಹಾನಾಯಕ. ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕದ ಕರಿಯರ ಬಹುಮತಷನ್ನೂ, ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೂ 
ಮೆಟ್ಟಿನಿಂತ ವರ್ಣದ್ವೇಷಿ ಬಿಳಿಯರ ಸರಕಾರದ ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೆದ್ದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ" 
ಈ 3. ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ವೃವಕ್ಥೆ ವಾನವ ಹ ಹ್ಶೂಗಳನ್ನೇ “ತುಳಿಯುತ್ತ ಗುಲಾಮರ : 
ರಾಜ್ಯ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ತೊಡಗಿರುವುದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಿಯರಿಗೆ, ಮಾನವತೆಯಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆಯ..ಳ್ಳವರಿಗೆ ಆಘಾತ, ಧಿಗ್‌ಭ್ರಮೆ ಹುಟ್ಟಿ ಕುವ ಸಂಗತಿ. ದ.ಆಫ್ರಿಕ 
ಮತೂ ಈ ಇಂಥ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ತತ್ತರಿಸಿದೆ. ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ನ್ಯಾಶನಲ್‌ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ ನಾಯಕರಾದ ಮಾಂಡೆಲಾ ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆ - ಎತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಉಳಿವಿ 
ಗಾಗಿ ಕ್ರೂರ ಸರಕಾರದ ವಿರುದ್ಧ ಹೊ:ರಾಟಕ್ಕಿಳಿದರು. ಜನಾ... 
ತನ್ನ ಬಂಡವಲನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡ "ಬುಡವಳವಾದೀ ಸರಕಾರ ೬೩ರಲ್ಲಿ ಮಾಂಡೇಲಾ 
ರನ್ನು ಸೆರೆಮನೆಗೆ ತಳ್ಳಿ ಜೀವಾವದಧಿಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಿತು. ಆಫ್ರಿಕೆಯ ಜನತೆಯ ಹೊಂರಾಟ 
ಅಲ್ಲಿಗೇ ಮುಗಿನಿಲ್ಲ. ನಿರಂತರ ಅಂತರ್‌ವಾಹಿನಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲಿನ ಕಪ್ಪುಜನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸೂಡಿ ಹಚ್ಚಿದೆ. ಭಾರತದ ಜನತೆ ಮಾಂಡೆಲಾರಿಗೆ ನೆಹರೂ ಶಾಂತಿ 
ಪುರಿತೋಷಕವಿತ್ತು ಗೌರವಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ ಈ ಪುಟ್ಟ 
ಸಂಕಲನವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ೫ ಕವನಗಳೂ 
೫ ಲೇಖನಗಳೂ ಇವೆ. ನಡದ ಮಗಳು ಜಿ೨ಜಿ ಮಾಂಡೆಲಾ “ನಮಗಾಗಿ 
ಸತ್ತವರು” ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಆಫ್ರಿಕೆಯ ಜನತೆಗಾಗಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಸಾವನ್ನಪ್ಪಿದ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಜೀವಿಗಳ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಕೂಗನ್ನು: ಸೆರೆಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. "ಹುಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಹುಡಿಯಾದ ಬುರುಡೆ'ಗಳೂ ದ. ಆಫ್ರಿಕದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಬಯಸುವ ಕಳವಳಿ 
ಮತ್ತು ಈ ಯಾತನೆಯ "ದನಿಯನ್ನು ನೇಯುವ' ಜನಮನದ ನೋಟ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ವಡುಗಟ್ಟಿದೆ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರ "ನೆಲನ" ಮಾಂಡೆಲಾ' ಕವನ ಸೆರೆಮ 
ನೆಯ ಕಾವಳದೂಳಗಿದ್ದೂ ಜನತೆಯ ವಿಮೋಚನೆಗೆ, ತನ್ನ ನೆಲದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹ:ತೊರೆವ, ಮಾಂಡೆಲಾನ ಅಪ್ಪಟ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಣ್ಣೆದುರಿಗಿಡುತ್ತದೆ. 
"ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಇಂವ ಇಂವ' ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಮಾಂಡೆಲಾನ 
ಆಶಾವಾದಿತ್ವವನ್ನು ಮೂಡಿಸಿಟ್ಟಿದೆ. ರುದ್ರಪ್ಪಕಾಯಿ, ತೇಜಸ್ವಿ ಕಟ್ಟೀಮನಿ, ಸನತ್‌ 
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ಕುಮಾರ ಬೆಳಗಲಿ, ಬಿ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಿ. ವಿ. ವೇಣುಗೋಪಾಲರ ಲೇಖನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದ. ಆಫ್ರಿಕದ ಕರಿಯರ ಹೋರಾಟ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಬಿಳಿಯರ ಕ್ರೂರತನ, 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ, ಶೋಷಕ ನೀತಿಗಳು ಮತ್ತು ಮಾಂಡೆಲಾರ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಚಳುವಳಿಯ 
ಸಮರ್ಥ ವಿವರಗಳ ಪರಿಚಯ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಇಡೀ ಸಂಗ್ರಹವೊಂದು 
ಸಕಾಲಿಕ ದಾಖಲೆಯಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಜನಗಳಿಗೆ, ವಿದ್ಯಾವಂತರೆನಿಸಿಕೊಂಡ 
ವರಿಗೂ; ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವವರಿಗೂ ಸಹ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನ ಅಷ್ಟಕ್ಕಷ್ಟೇ ಆಗಿದೆ. ಸಮಾಜವಾದ, ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ, 
ಸಮತಾವಾದ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ-ಸೈ ದ್ಧಾಂತಿಕ ತತ್ವಗಳ ಪರಿಚಯ, ತಿಳುಪಳಿಕೆಗಳೂ ಅಪ 
ರೂಪವಾಗಿದೆ. Ee “ಇಂತ ಹೊತ್ತಿ ಗೆಗಳು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತುಂಬ 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ. 


ನೆಲೆ ನಿಂತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಗೆ ಮತ್ತೆ ಹೊಸ ಚೂಪು-ಚಾಪ್ರ ಒದಗಿಸಿದ, ಎಡ 
ಪಂಥೀಯ ವಿಚಾರ ಧಾರೆಯನ್ನು ಬದ್ಧಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾಳಜಿಯ ಮಂಖಾಂತರ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಜನಪದಗೊಳಿಸುವ 
ದಗ ಸಂಘಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ Ho ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಹೊರತಂದ ಈ ಕೃತಿಯೊಂದು ಘಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಚುರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಪರಂಪರಾಗತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಉತ್ಸವ 
ಹಾಗೂ ಅಲ್ಲಿನವರ ಯಜಮಾನ್ಯ ಧೋರಣೆಗಳಿಗೆ ಬೇಸತ್ತ ಬರಹಗಾರರು ೧೯೭೯ರಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಮೂರು ದಿನಗಳ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಿಬಿರ 
ನಡೆಸಿದರು. ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಂಶಿಕವಾಗಿಯಾದರೂ ಈ ಇಂಥ ಪ್ರವ್ಯತ್ತಿ ಹರಿದಂ ಬಂದಿದ್ದರೂ; ಈ ದಶಕದಲ್ಲೇ 
ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ, ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿ ಹಿಕ ಟಿನಿಸುದುದು ಇ ಾಧ್ಯವಾಯಿಂತು. 

ಹೊಸ ಹಾಗೂ ಪ್ರಗತಿಪರ ಬರಹಗಾರರು-ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಲೆಮಾರಿನಿಂದಲೂ 
ಮೇಲ್ಬರ್ಗದವರ ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಆಳಾಗಿ ಬಾಯಿಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ದಲಿತರು-ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ 
ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ "ನಿಜ'ವನ್ನ ತ3ನಿತಲುಮುಂದಾದರು. ಜಿಗಳೆಯಂತೆ ಪರಿಷತ್ತು, ಅಕಾಡವಿಂ 
ಮುಂತಾದ ಸಾಶಿತ್ತಿಕ ವೇದಿಕೆಗಳನ್ನಿಲ್ಲ ಗುತ್ತಿಗೆ ಹಿಡಿದಿದ್ದ ಪಟ್ಟ ಭದ್ರರ ಹುಳುಕು 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬಯಲಿಗಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೈ ಹೊಸ ತಾಖತ್ತು 

ನೀಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಆಗಗೊಳಿಸಂವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಿ ಚರ್ಚೆ-ಗೋಷ್ನ 

ಮುಕ್ತವಾಗಿ ತೆರೆದುಕೊಂಡಿತ್ತು. ಪ್ರೀ ಮೊದಲಿಯಾರರು ಅಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯರಾಗಿ 
ಪಾಲ್ಗೊ ಂಡಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಈ ಲೇಖನದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜತೆಗೆ ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಕುರಿತೂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ ನ 


NN 


ವಾಗಿ ವಿವರಣೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯಾಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಈ ಸಂಕಲನ ತುಂಬ ಉಪ ' 
ಯಂಕ್ತವಾದ ರೆಫರೆನ್ಸ್‌ ಆಗಿದೆ. ಒಂದಂ ಚಳುವಳಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ-ಮುನ್ನೆಲೆಗಳೇನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಯಸಂವವರಂ ಈ ಕೃತಿ 


ಗು 
ಯಂನ್ನೂ ಓದಂವುದಂ ಅಗತ್ಯ. 


ಸೆರೆಮನೆಯ ಸರಳುಗಳು 


ದೂರ್ಜಟಿ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ 


ಬದಂಕಿನಿಂದ ಅಪಹರಿಸಿರಂವ 

ನಿನ್ನ ವಂಗನ ವಂದ್ದೂವಂಂಖವನ್ನೂ 

ಆಕಾರರಹಿತ ಮಾಂಸದ ಮುಂದ್ದೆಯಲ್ಲಿಂದ 

ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ 

ಇನ್ನೂ ಸೆರೆಮನೆಯ ಸರಳಂಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಂ ನಿಂತಿರುವತಾಯಿ 

ಅಮ್ಮಾ 

ನಿನ್ನ ರಕ್ತಮಾಂಸ ಹಂಚಿಕೊಂಡು ಹುಟ್ಟಿದ ವಂಗಂವನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಂತ್ತೀಯಾ 
ನೀನು ಒಂಬತ್ತು ತಿಂಗಳು ಹೊತ್ತು ಹೆತ್ತಿರುವ ನಿನ್ನ ವಂಗ 

ನ ಹೆಣ ಯಾವುದಂ : 


ನೀನು ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಯಾರನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವೆ 
ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಂದೇ ರಕ್ತ ಪ್ರವಹಿಸಂತ್ತಿದೆ 

ಅವರೆಲ್ಲರ ಉಸಿರಾಟ ಒಂದೇ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿಯೆಂ 

ಅವರೆಲ್ಲರ ವಿಶ್ವಾಸವೂ ಬಂದೂಕಿನ ಔಷಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿದೆ 
ಅವರು ಬದಂಕೊಂದನ್ನೆ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವದಂ 

ರಕ್ತದ ಸಮಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವ 

ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಈ ಮಣ್ಣತಾಯಿಯ ಮಕ್ಕಳು 

ಓ ಅಸಹಾಯಕಿ, ತಾಯಿ...... 

ಸೆರವಂನೆಯ ಸರಳುಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಂಕೊಂಡು 

ಯಾರ ಮಂಖವನ್ನು ಸಪರೇಟಾಗಿ ಗಂರುತಿಸಂತ್ತೀ 


ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ : ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ 


೧೦೨ ಸಂಕ್ರವಂಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯ 


೨ 


ನೂತೆನ ಸರ್ಕಾರದ ವಿನೂತೆನ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು 


ಹರಿಜನ ಗಿರಿಜನ ಹಾಗೂ ಹಿಂದಂಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ಶ್ರೇಯೋಭಿವ ದ್ಧಿ ಸರ್ಕಾರದ 
ಆದ್ಯಕರ್ತವ್ಯ-ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಏಳಿಗೆಗಾಗಿ ಅಗತ್ಯವಾದ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಸರ್ಕಾರ ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ಆಯೋಗ 
ಮತ್ತು ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಆಯೋಗವನ್ನು ರಚಿಸಿದೆ. 

ಹರಿಜನ-ಗಿರಿಜನ ಯಂವಜನಾಂಗದ ಪ್ರತಿಭಾ ಪುರಸ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಯಶ: 
ದೇಶದಲ್ಲೇ ಪ್ರಥಮವಾದ ವಿನೂತನ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರಂತೆ ರಾಜ್ಯದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಿಂದ, ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪದವಿ ಪಡೆದ ೮೭ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ ವರ್ಷ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಸರ್ಕಾರದ ಅಧಿಕಾರಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ನೇವಿಂಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಂವುದಂ. 


“ಅಂತ್ಕೋದಯ' -- ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರತಿ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ಕಡಂಬಡ ಕಂಟಂಂಬ 
ಗಳನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿ, ಆವರಿಗೆ ಸ್ವಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಲು ಎಲ್ಲ ಸೌಲಭ್ಯ ಒದಗಿಸಿ 
ಬಡತನದ ರೇಖೆಯಿಂದ ಮೇಲೆತ್ತುವ ಕ್ಷೇಮಾಭ್ಯೂದಯ ಯೋಜನೆ. 

ರೈತರ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಸಹಕಾರೀ ಸಾಲ ವಂರುಪಾವತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಮಾರಂ 
ಮಂವತ್ತಾರು ಕೋಟಿ ರೂಪಾಯಿ ಪರಿಹಾರ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಸಂದಾಯವಾಗದೆ ಉಳಿದಿರುವ ಸರ್ಕಾರೀ ಸಾಲಗಳ ವಂನ್ನಾ. 
ಭೂಸಾರ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಒಡ್ಡು ನಿರ್ಮಾಣದ ಬಾಕಿಯಲಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಭಾಗವನ್ನು 
ನಿಯವಿಂತ ಅವಧಿಯ ಒಳಗೆ “ಶೀರಿಸಿದರೆ, ಉಳಿದರ್ಧ ಮನ್ನಾ. ಜೊತೆಗೆ 
ಸಹಕಾರಿ ಸಾಲಗಳ ವಂರುಪೂವತಿಯಲ್ಲಿ ರಿಯಾಯಿತಿ. 

ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ, ಕಂಶಲಕರ್ಮಿಗಳ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಧನ, ಸಲ 
ಕರಣೆಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ರಾಜ್ಯದ ವಿವಿಧ ಕಡೆ 
ಸ್ಕಾ ಪಿಸಲಾಗಂವದಂ. 

ವೃದ್ಧಾ ಪ್ಯವೇತನ ಹಾಗೂ ಅಂಗವಿಕಲರಿಗೆ ಕೊಡಂವ ಮಾಸಾಶನವನ್ನು 
ಇ ಓಜ ಯಗಗ ಹೆಚ್ಚೆ ಸಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಕಟಣೆ: ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಾರ ಇಲಾಖೆ, ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರ್ಕೆ 


ಡಡ: 
(ಜುಲೈ ೧೯೮೩) 


ಮ 


ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭- ೧೩೮-೧೩೯ 


೧೦೩ 


ಜನಹಿತ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಕಾರ್ಯಗಳ ಆರು ತಿಂಗಳು 


ಕಳೆದ ನೂರೈವತ್ತು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರ ಇಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆ ದಿಟ್ಟ; ಕಳೆದ ಜ್‌ 
ಅಚಲ, ಕೈಗೊಂಡ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆಗುಮಾಡುವ ವಿಶ್ವಾಸ ಸ. 


© ಯೋಜನಾ. ವೆಚ್ಚದಲ್ಲಿ ಈ ವರ್ಷ ನೂರು ಕೋಟಿ ರೂ. ಹೆಚ್ಚಳ. 
ಅ ಅಭಾವ ಪರಿಹಾರ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಈ ವರೆಗೆ ೫೦ ಕೋಟಿ ರೂ. ವೆಚ್ಚ. 


ಅ ರೈತರು ಹಾಗೂ ಗ್ರಾಹಕರಿಗೆ ನೀಡಿರುವ ರಿಯಾಯಿತಿ-ಸುಮಾರು ೫೦ 
ಕೋಟಿ ರೂ. 


ಕುಡಿಯಲು ನೀರು; ಕೃಷಿಗೆ ನೀರಾವರಿ: 

ಕುಡಿಯುವ ನೀರಿನ ತೀವ್ರ ಅಭಾವವಿರಂವ ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ೨೫ ಕೋಟಿ 
ರೂ. ವೆಚ್ಚದಲ್ಲಿ ೧೨,೮೦೦ ಕೊಳವೆ ಬಾವಿಗಳ ಸೌಕರ್ಯ. ಪಟ್ಟಣ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ೧ ೧೯ 
ಕೋಟಿ ರೂ. ವೆಚ್ಚದಲ್ಲಿ ೫೫೦ ಕೊಳವೆ ಬಾವಿಗಳ ಸೌಲಭ್ಯ. ಎಲ್ಲ ಹಳ್ಳಿಗೂ ನೀರು 
ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿ ೧೦೦ ಕೋಟಿ ರೂ. ಯೋಜನೆ. 


ಹಳೆ ನೀರಾವರಿ ಯೋಜನೆಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಗವಂನ. ದೊಡ್ಡ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಮಂ ನೀರಾ 
ವರಿಗೆ`:೮೯ ಕೋಟಿ ರೂ. ಕಾವೇರಿ ನದಿ ಕಣಿವೆ ಯೋಜನೆಗೆ ೮೪: ಕೋಟಿ ರೂ. 
೮೦,೦೦೦ ಎಕರೆಗೆ ಅಧಿಕ ನೀರಾವರಿ. ೧೫ ಕೋಟಿ ರೂ. ವೆಚ್ಚ ದಲ್ಲಿ ೪೦೦ ಹೊಸ 


ಕೆರೆಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ. 

ರೈತರಿಗೆ ರಿಯಾಯಿತಿ 

ರೈತರಿಗೆ ಸಂಮಾರು ೩೬ ಕೋಟಿ ರೂಪಾಯಿಗಳಷ್ಟು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ 
ಪರಿಹಾರಗಳು. 


ಅಭಾವ ಪರಿಹಾರ ಕಾರ್ಯ: ತೀವ್ರ ಅಭಾವಪೀಡಿತ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಸಮಸ್ಕೆ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಅದ್ಯತೆ ೫೦ ಕೋಟಿ ರೂ; ವೆಚ್ಚ. ಕೃಷಿ ಕಾವಿರ೯ಕರು, ರಸ್ತೆ ಮಂಂತಾದ 
ಕಾಮಗಾರಿ ಕೆಲಸಗಾರರ ಕೂಲಿ ದರದಲ್ಲಿ ರೂ. ೫;ರಿಂದ ೬-೫೦ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಳ ಅಭಾವ 
ಪರಿಹಾರ ಕಾರ್ಯ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಪ್ರತಿ ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಸಚಿವರ ನೇಮಕ. 


೧೦೪ ಸಂಕ್ರಮಣ/೧೩೭-೧೩೮-೧೩೯೯ 


ತ 


ಕೈಗಾರಿಕೆ ಶೀಘ್ರದಲ್ಲೇ ಹೊಸ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯ ಪ್ರಕಟಣೆ. ಗ್ರಾಮೊಣ 
ತೆ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಆದ್ಯತೆ. ತಿಂಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸಾವಿರದಂತೆ ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಘಟಕಗಳ 

ಸಾ ್ಲಿಪನೆಯ ಗಂರಿ 
ಸ ' ಅಧಿಕಾರ ನಿ ೇಂದ್ರೀಕರಣ: ಪುರಸಭೆ, ನಗರಸಭೆಗಳ ಚುನಾವಣೆಗೆ ನಿರ್ಧಾರ; 
ಹದಿನೆಂಟು ವರ್ಷ” ತುಂಬಿದವರಿಗೆಲ್ಲ `ಮತಾಧಿಕಾರ. ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಸೂಕ್ತ 
ಗೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ. | 
ತ ಜಗಳ : ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಶೀಲವೃದ್ಧಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಲೋಕಾಯುಕ್ತ ರಚನೆ ` , 


ಒಂದು ಮಹತ ಬದ ಕ್ರಮ. ಭ್ರಷ್ಟಾ ಚಾರದ "ಆಪಾದನೆಗೆ ಒಳಗಾದ ಅಧಿಕಾರಿ, ರಾಜ 
ಕಾರಿಣಿ ಈ ಸುಗಿ ೀವಾಜ್ಞೆಗೆ ಬದ್ಧ. 


ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ಅಯೋಗ: ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ಹಿತರಕ್ಷಣೆಗೆ ನೇಮಕ. 
| ವಾದದಿ ಹಿತೀಯ ಹಿಂದಂಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ಆಯೋಗ ಹಾಗೂ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಸಮಸ್ಯೆ 
| ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಆಯೋಗಗಳ ಕಾರ್ಕಾರಂಭ, ಇದರಿಂದ 
೬ ದುರ್ಬಲವರ್ಗದ ರಕ್ಷಣೆ. ಹರಿಜನ-ಗಿರಿಜನ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮಂಡಳಿಗೆ ೧೨ ಕೋಟಿ 
¥ ರೂ. ನೀಡಿಕೆ. 


ಶಿಕ್ಷಣ: ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಸ ಸಮಗ್ರ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಶಿಕ್ಷಣ ವಿಧೇಯಕಕ್ಕೆ 
. ಸಿದ್ಧತೆ. ರಾಜ (ದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ವೆಂಡಿಕಲ್‌ ಸೀಟುಗಳಿಗೆ ಸೀಟು ಶುಲ್ಕ ರದ್ದು. 
ಸಕ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿರುವ" ಸ ಸ್ಥಳೀಯ ಹಾಗೂ ಸ್ಪೈಪೆಂಡರಿ ಪದವೀಧರರೂ. ಹಾಗೂ 
ಇತ ತೆ ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ಕಾರೀ ಸೇವೆಗೆ ಸೇರಲು ಗರಿಷ್ಠ ವಯೋವಿಂತಿ ಏರಿಕೆ. ಡಿಗ್ರಿ 
ಹಾಗೂ ಸಾ ಿತಕೋತ್ತರ ಪದವಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಅಂಕ ಪಡೆದ ಹರಯ 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ಕಾರಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ ನೇರ ನೇವಂಕ ಅವಕಾಶ. ಹೊಸ ಇಂಗ್ಲಿಷ 
ಶಾಲೆಗಳ ಮಂಜೂರಾತಿ ರದ್ದು. 


ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ: ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಬಳಕೆ ಕಡ್ಡಾಯ. ಕನ್ನಡ ಬಳಕೆ 
ಆಗುತಿ ್ರಿ ದೆಯೇ ಎಂಬಂದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಸಮಸೆ (ಗಳಿದ್ದ ರೆ ಸಲಹೆ ಸೂಚಿಸಲು 
ಕಾವಲು ಸಮಿತಿ. ಅರಣ್ಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ಮನೆಯಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಮನೆ, ನಿವೇಶನ, ಇಲಾಖಾ 
ಸಲಹಾ ಸಮಿತಿಗಳ ಸೇವ, ಹೀಗೆ ಜನಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ಕ್ರಮಗಳು 


ಹಲವಾರು. ಸಾಧನೆಗೆ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಬಸರ. ಪ್ರಥಮ ವರ್ಷದ ಪ ಪ್ರಥ 
ರ್ಷದ ಆಶಾದಾಯಕ ಮುನ್ನ ಡೆ. 


ನದ NE 


ಪೈಳ್ಟುಣಿ; ವಾರ್ತಾ ಹುತ್ತು. ಪ್ರಚಾರ ಇಲಾಖೆ, "ಕರ್ನಾಟಿಕ | 
ತೊ ಬೆಂಗಳೂರು. 

ಇ (ಅಗಸ್ಟ ೧೯೮೩) 

ಜಾರ್‌ ೧೦೫ 


ಹ 7 


ನೂತನ ಸರ್ಕಾರದ ನೂರು ದಿನಸ | 
ದೃಢ ನಿಲುವು- ದಿಟ್ಟಿ ಹೆಜ್ಜೆ 


ಜನತೆ ನಮಗಿತ್ತಿರುವ ಆದೇಶ, ಅಧಿಕಾರಗಳ ಅರ್ಥ- ಈವರೆಗೆ ನೀಡಿದ ಆಶ್ವಾ ಸ್ಟಾ 
ಈಡೇರಿಕೆ. ನ 


ಈ ನೂರು ದಿವಸಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ. ಮೂಲಭೂತ ಸ್ವರೂಪದ ಸಗ ನಿರ್ಧಾರ 
ಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ಜನತೆಗಿತ್ತ ವಚನ ಪಾಲನೆಗೆ ನೂತನ ಸರ್ಕಾರ ಪಣತೊಟ್ಟಿದೆ. 

ಜನತೆಯ ಗಾ ರಗಳ ಸಾಧನೆಯ ಗುರಿಯತ್ತ ನಿಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರ ಮಹತ್ವ. ಪೂಜ 
ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟಿ ದೆ. 


ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರದ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣಕ್ಕೆ: ಬದ್ದುವಾದ. ನೂತನ ಸರ್ಕಾರ ಎಲ್ಲ ನಗರ 
ಕಾರ್ಪೊರೇಷನ್ನಾಗಳು, ಪುರಸಭೆಗಳು ಹಾಹಾ ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ಚುನವಣೆ 
ನಡೆಸಲಿದೆ. pd 


ಹರಿಜನ, ಗಿರಿಜನ ಹಾಗೂ ಹಿಂದಂಳಿದ ವರ್ಗಗಳ . ಶ್ರೆಯೋಭಿವೃ ದ್ವಿಗಾಗಿ. ಒಂದುಳಿದ 
ವರ್ಗಗಳ ಆಯೋಗ ಮತ್ತು ಅಲ್ಪ ಸಂಖಾ ತರ ಆಯೋಗವನ್ನು ರಚಿಸಿದೆ. 


ಹರಿಜನ-ಗಿಠಿಜನರ : ಯಂವಜನಾಂಗದ ` ಪ್ರತಿಭಾಪುರಸ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾ ಯಶ: ದೇಶ 
ದಲ್ಲೇ ಪ್ರಥಮವಾದ ವಿನೂತನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕೈ ಗೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ರಾಜ್ಯದ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಿಕಿದ, ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪದವಿ 'ಪಡಿದ ೮೭. ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 
ವಿದಾ ರಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ ವರ್ಷ ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರದ ಅಧಿಕಾರಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ 
ನೇವಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುವದು. 


“ಅಂತ್ಕೋದಯ' - ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರತಿ ಹಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಐದು ಕಡುಬಡಕುಟಂಂಬಗಳನಿ 
ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿ, ಅವರಿಗೆ ಸ್ವಾ ವಲಂಬಿಗೆಳಾಗಲಂ ಎಲ್ಲ ಸೌಲಭ್ಯ ಒದಗಿಸಿ, ಬಡತನ 
ಹಿಂ ಮೇಲೆತ್ತು ವ ಕ್ಷೇಮಾಭ್ಕು ದಯ ಯೋಜನೆ. 


ಕಾರ್ಮಿಕರ ಕನಿಷ್ಠ ವೇತನದ ಪರಿಷ್ಕರಣೆ ಮೇ ಜರದಾ ಸ: | 
ಸಹಿತ ರಜೆ. ಸು | 
ಬಹಂ ದಿನಗಳ ಬೇಡಿಕೆ, ವೃತ್ತಿ ತೆರಿಗೆಯ. ರದ್ದೂ.. ತಿಂಗಳಿಗೆ ೧೨೦೦ ರೂಪ್ಲಾಣುಗಿಂ 
ಕಡಿಮೆ ವೇತನ ಪಡೆಯುವವರು ಮತ್ತು ವರ್ಷಕ್ಕೆ ನಲವತ್ತು ಸಾವಿರ ಸೊಪಾರಿ 


೧೨೦೬ ಸಂಕ ಮುಸೆ೭-೧೩೮೭೧೫; 


x 


ke 


pe a ee ಚಹ ಟ್ರ 
ಗ 04ಎ ಕ್ಮ 
3 ಹ Re Wea ನ್‌ ೫. ಸ ಕ್ಮ 


ಗೆ 


ಸ ರಿಕ ಯ ಕುನ್ನು ತಡೆಯಲು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಕ ಕ್ರಮ. ನ್ಯಾಯಬೆಲೆ ಅಂಗಡಿಗಳ. 


ಲಕ ಮಾರಾಟ ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ದರ್ಜೆಯ ಅಕ್ಕಿ ಸಯ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಗಣನೀಯ 
ಗಿ ಕಡವೆ: ಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ವ ಬಂದಿರುವ ಹಲವಾರು ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ನಿವಾರಣೆಯ ಮೊದಲ ಹಂತವಾಗಿ, 0 
ರೀತಿಯ ~~ ಸುಮಾರು ಮುವತ್ತಾರು ಕೋಟಿ 


ನಂತರ ರ ನಿಷೇಧಿಸುವ ವಿಧೇಯಕವನ್ನು ತಂದಿರುವ, ದೇಶದಲ್ಲೇ ಎರಡನೆಯ ' 


« 1 
ಹ ಕೆ 


ದ ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನೆಗೆ ತೀವ್ರಕ್ರಮ--ಲೋಕ ಆಯುಕ್ತದ ರಚನೆ ತಿ 
54 ಹಾಗೂ ಅಂಗವಿಕಲರಿಗೆ ಕೊಡುವ ಮಾಸಾಶನವನ್ನು ಐವತ್ತು 


ಕಳದ Re 0೫ ರಿಂದ ಕಡ್ಡಾ ಸ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ನ 


ತ ಕ 


ಸ ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಾರ ಇಲಾಖೆ, ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರ, ಡೆ 
ಸ ಬೆಂಗಳೊರು. 


(ಜೂನ್‌ ೧೯೮೩) 


ಾಶಯಗಳೊಂದಿಗೆ 
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ಡಾ ಸೋಲಂಕಿ ರಾಮಮೂರ್ತಿಯವರ 


ಸೀತಾಯಣ ಲೇಖನಗಳು ಚ 
ಪ್ರಕಟನಾಪೂರ್ವ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೪. | 


ಸಹಕಾರದೊಂದಿಗೆ ಶಿವಮೊಗ್ಗೆಯ ವಿಚಾರಿ ಬಳಗದ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನದ 
ಸಂಕ್ರಮಣ'ಕೆ 


R ಗೆಳೆಯರು ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಹೊರತರಲಿದ್ದಾ ರೆ. ಈಗಾಗಲೇ ಈ ಬಗ್ಗೆ" 
ಹಣ ಕಳಿಸಿದವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬರೆಯಲಾಗುವುವಮು. , 


ಸಂಪರ್ಕಿಸಿರಿ 
೧. ಸಿ. ಎಸ್‌. ನಂಜುಂಡಯ್ಯ, ರಾಯ್ಕರ ಕಂಪೌಂಡು, ' 
ಜಯನಗರ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ -೧. 


೨. ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ-೮ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರ 
ಗೋಕಾಕ್‌ ಚಳುವಳಿ : ನನಗೆ ಕಂಡಂತೆ 


ಬೆಲೆ : ರೂ. ೭ 


ಈ'ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಮೊದಲ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಇ 
ಪುಸ್ತಕ ಈಗ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅಚ್ಚಾಗುತ್ತಿದೆ. | 


